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EDITORIAL 

Argentina presente 
en Oxford 

Como habiamos anunciado en el numero anterior de 
Nev/maniana, un grupo de "Amigos de Newman" argentinos 
fuimos a Oxford para participar en la "International Newman 
Conference", organizada alii para conmemorar el 150 s 
aniversario de la conversion de Newman al catolicismo . Las 
celebraciones culminaron en octubre con un triduo• 



Antiguo grabado del Oriel, donde Newman fue "fellow" desde 1822 a 1845. SEDE DEL CONGRESO. 
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7 de agosto: 

El P. Cavalier 
es invitado a 
presidir la 
Santa Misa 
en el jardin 
de la casa de 
Littlemore, 
donde Newman 
se convirtio en 
1845. 


F uimos alojados en el Oriel College, funda- 
do por el rey Eduardo II en 1326, bajo la 
direcddn de Adam de Brome, que tambien 
tenia a cargo la Rectoria de la Iglesia St. Mary 
the Virgin, por lo cual el College tambien ha lle- 
vado siempre el nombre oficial 'The House of 
the Blessed Mary the Virgin in Oxford" (Casa de 
la Bendita Virgen Maria de Oxford). Oriel es un 
sobrenombre que le viene de la compra de unas 
tierras adyacentes llamadas "Le Oriel". Tambien 
se conocio por algunas centurias como "King's 
College" (Colegio Real), a causa de su fundacion 
real. 

Se estudiaba alii Teologia y Filosofia, y era 
autonomo, bajo el control del Obispo de Lincoln, 


y corporativo, integrado por los "fellows", 
miembros, todos graduados. Recien a finales del 
siglo XVI ingresaron estudiantes no graduados, 
y el numero de residentes cred6 enormemente, 
pero a pesar de esto, el College permanedo sien- 
do un pequeno cuerpo hasta el siglo XIX, New¬ 
man ingreso a el en calidad de "fellow", en 1822, 
cargo al que renuncid el 3 de octubre de 1845, 
seis dlas antes de su conversion. 

Este fue el £mbito de la conferencia, de mo- 
do que no solo se hablo de Newman, sino que 
caminamos por los claustros y jardines, desayu- 
namos, almorzamos y cenamos en el gran come- 
dor donde el lo hacia, y rezamos en la Capilla 
que fue el lugar de su propia oraddn. 


Interior de St. 
Mary the Virgin 
en Oxford, y el 
famoso pulpito 
de Newman. 
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La Delegation 
argentina en la 
casa de Littlemore 
(The College) * -*<• 
donde Newman 
vivio desde 1841 
hasta 1845/ aho 
de su conversion. 


El Congreso comenzo con la celebraddn de 
la Misa, el dia 6 de agosto, en la Capilla del Tri¬ 
nity College, donde Newman curso sus estu- 
dios. Debido a la ausencia del cardenal William 
Baum, que se encontraba enfermo, presidi6 la 
Misa el Abad benedictino de Ampleforth. El nu- 
mero de partiripantes del Congreso fue de cien- 
to cuarenta, de los cuales, cincuenta eran sacer- 
dotes, cinco religiosas, y laicos los demas, profe- 
sores varones y mujeres de distintas universida- 
des. La procedencia fue universal: Inglaterra, Ir- 
landa, Francia, Esparia, Italia, Alemania, Austria, 
Belgica, Estados Unidos, Canada, Israel, Polonia, 
Hungria, Australia, Japon y Argentina. 

Ese mismo dia 6 de agosto, despues de un 
refrigerio en los jardines del Oriel College, tuvo 


lugar la cena e inmediatamente la conferenda de 
apertura a cargo del padre Richard Neuhaus 
(USA), converso del luteranismo, sobre "Con¬ 
version como retractation y cumplimiento". 

A1 dia siguiente, lunes 7, hubo tres confe- 
rencias por la mariana: la de Geoffrey Rowell 
(anglicano) sobre "Un panorama se ha abierto 
ante mi...", la de Sheridan Gilley (profesor de 
Teologia en la Universidad de Durham) sobre 
"Newman y la mente del converso", y la del R.P. 
Aidan Nichols (dominico de Cambridge) sobre 
"El ensayo sobre el desarrollo en perspectiva 
Balthasariana". 

Por la tarde fuimos todos a Littlemore, 
donde visitamos la iglesia que Newman cons- 
truyo, y la casa (The College) donde vivio los 


Una de las 
40 conferencias 
del Congreso. 
(Prof. Sheridan 
Gilley, de la 
Univ. de Durham. 

Sentados 
el P. Michael 
Barber y el 
P. Ian Ker, 
organizadores 
del Congreso 
y el Rdo. Geoffrey 
Rowell, 
anglicano). 



4 NEWMANIANA 



















11 de agosto: Por la tarde Liturgia especial en 
St. Mary de Oxford, donde fue leido, desde el 
pulpito que Newman uso durante 18 anos, 
uno de sus sermones. 


cuatro anos anteriores a su conversion. En el jar- 
din de la misma tuvo lugar la celebracidn de la 
Misa, que presidio el P. Fernando M. Cavalier, 
invitado especialmente por el P. Michael Barber, 
uno de los organizadores del Congreso. Este fue, 
sin duda, un inesperado don para nuestra dele- 
gacion argentina, ya que esa fue la unica Misa 
celebrada en el mismo lugar donde Newman se 
convirtid. El sermon estuvo a cargo del R.P. 
Brian Daley S.J. (USA). 

Por la noche, despues de la cena en el Oriel, 
tuvo lugar la conferenda del Dr. William Oddie 
(Oxford) sobre "Newman y el imperativo roma- 
no . 

El martes 8 se sucedieron tres conferendas 
por la mariana: Stephen Prickett (Profesor de 
Literatura en Glasgow, presbiteriano), hablo so¬ 
bre "Revolucion intemalizada: Newman y la 
idea romantica de la conversion". Luego, Alan 
Hill (del Departamento de Ingles del Royal Ho¬ 
lloway & New College de Egham, Surrey) ex- 
puso sobre "La 'reforma apropiada', propositos 


de Newman y su arte como novelista". En ter- 
cer termino hablo el padre Ian Ker (Oxford, 
uno de los dos responsables del congreso), so¬ 
bre "El descubrimiento de Newman del catoli- 
cismo". 

Por la tarde tuvo lugar la conferenda del 
Rdo. John Macquarrie (Oxford) sobre "Newman 
y Kierkegard respecto al asentimiento". 

Luego celebramos la Misa en la Capilla del 
Oriel College, la primera alii. Hay que decir que 
hemos experimentado una alegria especial al po- 
der celebrar Misa Catolica en esta capilla, asi co¬ 
mo en la del Trinity College, ya que desde hace 
cuatro siglos han sido lugares de culto exclusi- 
vamente anglicano. Parece ser que desde hace 
algun tiempo, y para ocasiones especiales, se ha 
celebrado Misa en estas capillas. Predied el R.P. 
Daniel Huang S.J. (Washington, USA). 

El miercoles 9 escuchamos las conferendas 
del R.P. Cyrill Barret S.J. (Campio Hall, Oxford) 

, 11 de agosto: En la biblioteca del Oratorio, 
el P. Cavalier hace entrega al P. Gregory 
Winterton (en el centro) de las 1.000 firmas 
argentinas pidiendo al Santo Padre 
la beatificacion del Cardenal Newman, 

(en la foto, a la izquierda el P. Bertrand 
de Margerie SJ., newmanista frances). 
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11 de agosto por 
la manana . 

Visita a la tumba 
del Cardenah - 
Newman 
en Rednal, 
Birmingham. 


sobre "Newman, ^precursor de Wittgenstein?", 
del R.P. Jean Robert Armogathe (Francia) sobre 
"La conversion de Newman, otro punto de vis¬ 
ta", y del Prof. V.A. McClelland (Universidad de 
Hull) sobre "Religio viatoris: Newman, Man¬ 
ning y el camino a Roma". 

Por la tarde comenzaron los "short papers" 
(breves exposiciones), en forma simultanea: Mr. 
Ronald Begley (Vermont, USA) sobre "Metafo- 
ras, analogias y simbolismo tipologico en la 
'Apologia pro vita sua' Mr. Harvey Hill 
(Atlanta, USA) sobre "Newman y la historia: tra¬ 
dition apostolica y desarrollo catolico"; Mrs. 
Beate Englel-Doyle (Alemania) sobre "La fabrica 
de moral y formation mental como correlativos 
del proceso de conversion en 'Loss & Gain & Ca- 
llista' "; Mr. Ramon Luzarraga (Wisconsin, USA) 
sobre "Eclesiologia: una dimension necesaria pa¬ 
ra la conversion"; R.P. William Kelly (St. Louis, 
USA) sobre "La conversidn de Newman como 
parte de la providencia de Dios"; Miss Joice 
Sugg (Salisbury, USA) sobre "Algunas 
conversas de Newman"; R.P. James Reidy 
(Minnesota, USA) sobre "Sermones de un con- 
verso reciente: 'Discourses to Mixed Congreta- 
tions' "; R.P. Joseph Vanden Busche (Belgica, pa- 
sionista) sobre "El padre Domenico Barberi y su 
relation con Newman". 

La Misa se celebro en la Capilla del Oriel y 
el sermon estuvo a cargo del padre James Con¬ 
ley (Wichita, USA), como el martes 8, despues 
de la cena hubo tiempo libre. 

El jueves 10 tuvieron lugar por la manana 
las conferences del R.P. Avery Dulles S.J. 
(Bronx, USA) sobre "Newman y la anatomia de 


la conversion", del Dr. Terrence Merrigan (Uni¬ 
versidad de Lovaina, Belgica) sobre "Antropolo- 
gia de la Conversidn: Newman y la Teologia con- 
temporanea de las religiones"; y los "short pa¬ 
pers" de Pawel Kloczcwsky (Cracovia, Polonia) 
sobre "La conversion y el problema de la retori- 
ca", del Prof. Don J. Briel (Minnesota, USA) so¬ 
bre "Newman e Isaac Williams", del Padre Ja¬ 
mes Hannan (Brooklyn, USA) sobre "Loss and 
Gain: el camino de Newman hatia el descubri- 
miento y la creation de un nuevo yo", del padre 
Gunter Biemer (Friburgo, Alemania) sobre "La 
influentia de Newman en Teodoro Haecker, en 
su conversidn y vida", del R.P. William Kelly S.J. 
(Wisconsin, USA) sobre "Conversidn religiosa e 
intelecto cristiano", del R.P. Edward Ondrako 
(Ithaca, USA) sobre "La parifica confianza en la 
verdad a paso lento: Newman, Apologetica y 
evangelization contemporanea". 

Por la tarde hubo visitas guiadas al Trinity 
College y luego mas "short papers": hablaron el 
Dr. Kenneth Parker (Missouri, USA) sobre "La 
cambiante vision de la historia de John Henry 
Newman: una clave para su conversion", el Dr. 
Gerard Magill (Missouri, USA) sobre "Verdad 
doctrinal y salvacidn personal: la influentia etica 
de la primitiva Iglesia en la conversion de New¬ 
man", el R.P. Peter Milward S.J. (Tolio, Japon) 
sobre "Raices isabelinas en la conversion de 
Newman", el Dr. David Ernest (Kentucky, USA) 
sobre "Los 'University Sermons' como autobio- 
grafia de Newman", el Dr. Charles Talar (Green¬ 
wich, USA) sobre "La otra cara de la conversidn: 
Newman y Loisy", el R.P. Stephen Fields (Was¬ 
hington, USA) sobre "La Via Media reconstitui- 
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da", el R.P. Bertrand de Margerie (Fran- 
cia) sobre "Newman y la conversion de 
San Pablo", Mr. David Stevens (Leicester, 
lnglaterra) sobre "Los rostros sonrientes 
angelicos: Observaciones sobre la expe- 
riencia de la conversidn como llegar al ho- 
gar", la Dra. Katherine Parisi (New Jersey, 
USA) sobre "Newman y el liberalismo" y 
Mr. Jay Hammond (St. Louis, USA) sobre 
"Hermeneutica de Newman: Un analisis 
del contexto de su conversion intelec- 
tual". 

La Misa fue celebrada en la Capilla 
del Oriel y predico el R.P. Michael Barber 
S.J. 

El viemes 11 de agosto se conmemo- 
ro el aniversario de la muerte de New¬ 
man. Tuvimos Misa a las 7.30 horas, por 
la manana,, en la Capilla del Oriel, y lue- 
go del desayuno, partimos en micros para 
Birmingham. All! visitamos el Oratorio, la 
biblioteca y las habitaciones de Newman. 
Luego hubo una conferencia a cargo de 
Gerard Magill, en vez del R.P. Vincent 
Blehl S.J., que se encontraba indispuesto 
por enfermedad. Luego del almuerzo visi¬ 
tamos Rednal, donde esta la tumba de 
Newman y rezamos alii. 

Volvimos a Oxford y a las 18.00 tuvo 
lugar una Paraliturgia en la Iglesia St. 
Mary the Virgin, donde Newman fue Vi- 
cario y predico sus Plain and Parochial 
Sermons: se escucho un coro que interpre- 
to varias musicas sacras, entre ellas "Lead 
Kingly Light", una lectura biblica, y el 


Despues de 
una de las 
conferences. 


Oratorio de Oxford donde tuvo lugar la Misa solemne 


NEWMANIANA 7 
























Noche del 
8 de octubre. 
Procesion desde 
Oxford a 
Littlemore 
(5 km). 


R.P. Anthony Meredith S.J. (Oxford) ley6 un ser¬ 
mon que Newman predico all! mismo el 9 de ju- 
nio de 1939: "El pensamiento de Dios, sosten del 
alma". Lo leyo como Newman, desde el pulpito. 
Fue emocionante, pues daba la impresion de es- 
tar escuchando al mismo Newman. Todo termi- 
no con la musica de la "Marcha cardenalicia" 
compuesta por Joseph Short en 1880 como agra- 
decimiento por la elevation de Newman al Cole- 
gio de Cardenales. 

Tuvo lugar despues la cena final en el Hall 
del Oriel, y a los postres diserto el otrora Obispo 
anglicano de Londres, ahora converso y sacerdo- 
te catolico padre Graham Leonard. El tltulo de 
su conferencia fue "Ave, atque, vale", todo un 
simbolo de la conversion de Newman y de la su- 
ya propia, de la que nos dio un admirable testi- 
monio personal. 

El sabado celebramos Misa a las 7.30 de la 
manana y despues del desayuno todos fuimos 
partiendo. El Congreso habia terminado. 

No se podria en breves lineas resumir la im- 
portanda del mismo. Ademas del interns de su 
contenido, dado por el nivel de sus expositores, 
cabe remarcar el fruto magnifico que ha significa- 
do poder conocerse mutuamente y establecer una 
amistad mas estable, y la posibilidad de un inter- 
cambio de nuestros trabajos newmanianos en el 
futuro. No hay duda que lo mas profundo ha si- 
do haber rezado juntos y celebrado la Eucaristia 
cada dia, en union de corazones con Newman. 

Durante la visita a Birmingham, el padre 
Cavalier entrego al padre Gregory Winterton del 
Oratorio las 1.000 firmas recogidas en la Argen¬ 
tina para pedir la beatification de Newman, en- 


tre las que se encuentran las de su Emcia. el Car- 
denal Antonio Quarracino, Su Excia. el Arzobis- 
po de La Pla'ta Mons. Carlos Galan, Su Excia. el 
Obispo de San Isidro Mons. Jorge Casaretto, Su 
Excia. el Obispo Auxiliar de Buenos Aires Mons. 
Hector Aguer, mas de cuarenta sacerdotes, reli- 
giosos y religiosas y laicos. Esto constituyo una 
alegria para nosotros y una notoria impresion 
para todos, especialmente para los que trabajan 
en la postulation de la causa. Hablando con el 
Postulador R.P. Vincent Blehl S.J., nos dijo que 
era importante reunir todos los esfuerzos y so- 
bre todo orar para la pronta beatification, ya que 
es condition necesaria la comprobacion de un 
milagro por intercesion de Newman. 

rf? Hr 

La segunda parte de las celebrationes fue el 
7, 8 y 9 de octubre. El dia 7 se celebro la Misa en 
Littlemore, en la iglesia catdlica contigua a la ca- 
sa donde Newman se convirtio, y que esta bajo 
la advocation del Beato Domenico Barbed. Al fi¬ 
nal se descubrio una escultura sobre uno de los 
muros interiores de la misma, realizada por la 
nuera del gran escritor ingles J.R.R. Tolkien, que 
representa a Newman de rodillas en el momento 
de entrar el padre Barbed a la casa, aquella no¬ 
che del 8 de octubre de 1845. El padre Barbed 
esta de pie con gesto de retibir y Newman de 
suplicar ser retibido en la Iglesia, mientras se ve 
en medio el fuego de la chimenea que ardia en 
aquella fda y lluviosa noche. 

Por la noche hubo una cena en la casa de 
las Hermanas de "The Work", la institution reli- 
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9 de octubre. Misa solemne en el Oratorio de Birmingham, donde Newman vivio desde 1846 hasta 1890. 


giosa que tiene a cargo la casa de Newman y 
que es ciertamente la que mas ha trabajado en 
los ultimos anos por difundir la obra del Carde- 
nal, desde Littlemore, Roma y Austria, a traves 
del "International Centre of Newman Friends". 

Despues de la cena, hubo un conderto en la 
biblioteca a cargo de Diane Karic (piano), Rose- 
na East (violin) y Pauline Del Mar (violoncelo) 
quienes interpretaron la Sonata KV 454 para vio¬ 
lin y piano de Mozart, la Sonata Op. 102 N° 2 pa¬ 
ra violoncelo y piano de Beethoven y el Trio pa¬ 
ra piano, violin y violoncelo Hob XV, 25 de 
Haydn. 

Entre estas interpretariones, pudimos escu- 
char dos conferendas a cargo de los dos Obispos 
presentes: la primera de Mons. Dr. Klaus Dick, 
Obispo auxiliar de Colonia (Alemania) sobre 
"Newman como pastor", y la segunda de Mons. 
Dr. Philip Boyce O.C.D., recientemente consa- 
grado Obispo en Irlanda por Mons. Jorge Mejia, 


sobre "La reception de Newman en la Iglesia 
Catolica y su permanente relevanda". 

El domingo 8 de octubre se celebro una so¬ 
lemne Misa en la Iglesia San Aloisio en Oxford, 
sede del Oratorio, con la presencia de los dos 
obispos mencionados, varios sacerdotes y la 
iglesia colmada de fieles. Tuvo a cargo la predi- 
cad6n el padre Gregory Winterton del Oratorio 
de Birmingham. Por la noche, a las 20.30, co- 
menzo desde esta iglesia la peregrination a pie 
desde Oxford hasta Littlemore (5 Km) con can¬ 
delas encendidas, pasando por todos los sitios 
que tuvieron que ver con la vida de Newman. 
A1 arribar a Littlemore se expuso el Santisimo 
Sacramento en la iglesia Beato Barberi, y luego 
de una hora de adoration fue llevado en proce- 
sion hasta la casa de Newman, en cuya capillita, 
donde Newman retibio la primera comunion de 
manos de Barberi, quedo para la oration por tur- 
nos de los que alii nos habiamos congregado. 
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Asi revivimos aquella noche del 8 de octubre de 
1845. Ante el Santisimo y en aquel lugar lleno de 
significacion pedimos por todos los Amigos de 
Newman en la Argentina y por sus intenciones, 
recordando de modo particular a los enfermos y 
a los bienhechores. Era una magnifica noche de 
luna llena, templada y calma. 

A1 dia siguiente, 9 de octubre, fuimos a Bir¬ 
mingham por la tarde, donde se celebro una Mi- 
sa Solemne con la presencia de tres obispos, va- 
rios sacerdotes y muchisimos fieles. La homilia 
estuvo a cargo del padre Paul Chavasse, Provost 
del Oratorio. Luego hubo un agape con el cual 
se dieron por terminadas las celebraciones del 
Triduo en tomo al aniversario. 

Es, sin duda, un compromiso grande haber 


estado presentes en estas circunstancias, pues 
han aumentado considerablemente nuestras re- 
laciones con el mundo newmaniano, y porque 
hemos vuelto con la certeza que ya teniamoS, - 
pero que se ha robustecido, de la importancia, y 
aun urgencia, de difundir y profundizar el pen- 
samiento de Newman. En un mundo donde lo 
que se ha difundido mas es la cultura relativista 
y el subjetivismo religioso, la figura del Venera¬ 
ble John Henry Newman es un testimonio que 
puede guiar a muchos nuevamente hada el ca- 
mino que conduce a la Verdad, que es Cristo y 
Su Iglesia. 

Saludamos a todos los Amigos de Newman 
en la Argentina, a quienes hemos representado 
en Inglaterra, y les deseamos una Feliz Navidad. 


\ 

Cuando esta publication llegue a Uds., ya habra tenido lugar el VI° ENCUENTRO 
NEWMANIANO, el 15 de noviembre, en el Auditorio del Colegio Cardenal Newman, 
donde la delegacion contara lo vivido y tratara de resumir lo escuchado. 
j Trataremos de publicar, en los numeros del ano entrante, algunas de las conferendas 
| del Congreso en Oxford, que aun no han sido impresas por sus organizadores. 

Cualquier gracia obtenida a traves de la intercesion de Newman, por favor, remitirla 
a nosotros, e inmediatamente la pondremos en conocimiento del Postulador de la Causa. 

V___ J 



ORACION 

Por la beatification del 
Cardenal Newman 

Sehor Jesucristo, cuando es Tu 
voluntad que un siervo Tuyo sea 
elevado a los honor es del Altar, 
Tulo glorificas por medio de 
evidentes signos y milagros. Por 
ello, Te pedimos quieras 
concedernos la gracia que ahora 
imploramos por intercesion de 
John Henry Newman. Por su 
devotion a Tu Inmaculada Madre 
y su lealtad a la sede de Pedro, 
pueda ser nombrado algun dia 
entre los Santos de la Iglesia. 

Amen. 
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TEXTOS 


Newman 
y la conversion 

Introduction del P. Fernando M. Cavalier 

Newman a la edad 
de su conversion. (44 anos) 

Este es el titulo que ha 
encabczado la " Internatio¬ 
nal Newman Conference " 
en Oxford, con el cnal se ha 
querido no solo reflexiottar 
sobre la conversion de 
Newman, cnyo aniversario 
conmemoramos, sino tam- 
bien poder meditar acerca 
de la conversion en cnanto 
tal. En este ultimo sentido 
es interesante preguntar al 
mismo Newman, quien no 
solo escribio sobre su pro- 
pio camino de conversion, 
como es el caso de la " Apo¬ 
logia pro vita sua". En nu- 
merosas obras encontramos 
sus ideas acerca de esta rea¬ 
lidad de la vida religiosa. 

Intentaremos descttbrir al- 
gunas de ellas, ordenando- 
las de matiera inteligible 
para poder agruparlas en 
unas pocas ideas funda- 
mentales. Sera conveniente 
ir leyendo los textos de Newman a medida que son citados, pues a veces un texto expre- 
sa mas de una idea y por tanto debe ser leido mas de una vez, segiin de que se trate. He¬ 
rn os sehalado con letra distinta los pasajes que expresatt mejor la idea dentro del texto. 
Tambien sucede que una idea estara expresada en mas de un texto. 
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TEXTOS 


1. Necesidad de la gracia 

Newman concibe la conversion como un movimiento del 
alma del hombre hacia Dios, movimiento que supone no so¬ 
lo la accion de las potendas naturales del ser humano, sino 
el auxilio divino, es decir, la gracia, que ilumina y eleva a la 
razdn (texto 4). 

Esta graria de ilumination se concede a todos los hom- 
bres, en ultima instanda, para ser catolicos, es dedr que pre- 
tende llevarlos a la verdad plena (texto 4). 

Toda conversion se da en el tiempo, y por tanto la asis- 
tenda divina acompana todo el camino, no solo ayudando a 
comenzar la obra buena sino tambien a terminarla (textos 5 
y 15). 

En este sentido solamente la ayuda divina puede guiar 
verdaderamente la busqueda (texto 8). 

En el acto de fe que supone toda conversion, interviene 
la razdn y tambien la voluntad humana, pero es trabajo sim¬ 
ple de la gratia (texto 11). 

Esta operation de la graaa es permanente, y aunque no 
lo advirtamos hace entrar multitudes a la Iglesia (texto 13). 

La persona concreta espera, cuando esta en camino de 
conversion, que esa grada vuelva mas definidamente (texto 
19). 

2. Disposiciones personales 

Si hay una finalidad honesta y talento sufidente, siempre 
se podra adelantar de alguna manera hada la verdad (texto 
3). 

Lo mas importante es tener un ojo y un corazon para la 
verdad (texto 3). 

Newman enumera los que 61 llama "sentimientos intelec- 
tuales y morales" que constituyen la "preparatidn formal" 
para aceptar el cristianismo, y son aspectos del estado del 
espiritu necesarios para investigar la verdad (texto 3). 

Lo importante es la busqueda de la verdad y no la con¬ 
troversy (textos 3 y 16). 

La disposition mas deseable es acercarse a la verdad, a la 
Iglesia, con humildad, con animo de aprender (texto 5). 

Siendo el camino hada la verdad un trabajo arduo, con- 
viene calcular el costo de las empresas con dnimo dispuesto 
(texto 5). 

La conversidn es generalmente lenta, y por tanto no se 
puede hacer todo de una vez. Cuando se pretende esto, no 
se hace nada (texto 5). 

Es mejor llegar lentamente que frivolamente (textos 5,14 
y 16). 

Toda conversidn ha supuesto, a lo largo del proceso, fi- 
delidad a la luz. Sabemos porque el lo dice, que Newman ja¬ 
mas peco contra la luz (texto 5). 

El testimonio personal es siempre motivo de conversion, 
y por tanto hay que observar la experienda de los que nos 


precedieron. Newman amaba considerar la vida de los san- 
tos y sabios en la vida de la Iglesia, y a I seguirlos encontrd 
el camino hada la verdad plena (texto 5). 

La conversion es una cuestidn de obediencia (texto 8). 

Se llega para creer en la Iglesia y obedecer a sus sacerdo- 
tes (texto 12). 

Donde hay disposidones no tienen resultado las acusa- 
dones (texto 11). 

La principal disposition, en consonancia con la necesi¬ 
dad de la gratia, es no rechazarla (texto 15). 

Antes de pasar a la tercera idea, conviene reparar en la 
relation que hay entre las dos primeras. Es la relation entre 
gracia y naturaleza, que tanto dio que pensar a Newman. 

3. Es un desarrollo 

La conversidn de una falsa religion a la verdadera ocurre 
gradualmente, al modo de un proceso continuo (texto 7). 

En este proceso las certezas basicas que se tenian al prin- 
cipio no se pierden al convertirse (texto 1). 

Es por esta continuidad que la fe catdlica contiene y re- 
dama como suya toda verdad (texto 1). 

Es dedr que el printipio capital fue siempre el mismo, no 
cambio ni se olvidd sino que se fortaletio (texto 6). 

El converso ha anadido articulos a su fe, pero quedaron 
los antiguos en pie (textos 6 y 22). 

En este sentido, Newman refiere que en su caso habia 
continuidad asimismo en la busqueda de soluddn de la con¬ 
troversy en tomo a la fe y a la Iglesia (texto 18). 

En todo desarrollo interviene el tiempo, y por tanto el ca¬ 
mino de toda conversidn es como estar de viaje (texto 19). 

Diferenda al desarrollo del cambio, afirmando que en su 
propio caso no hubo cambio intelectual, moral o devotional 
o de firmeza en la fe, despues de convertirse (texto 22). 

4. Perder y Ganar 

Este es el titulo de su conodda novela (Loss and Gain) en 
la que esta admirablemente descripto el proceso de conver¬ 
sidn del protagonista, junto a los caminos que siguen los de- 
mas. Lo que en esta obra aparece vividamente, Newman lo 
ha expresado en otras obras como los "Tracts for the Ti¬ 
mes", que son anteriores a la novela, o la "Grammar of 
Asent" que es posterior. El converso no viene a perder lo 
que tenia sino a ganar lo que no tenia (textos 1 y 2). 

Por tanto la verdadera conversidn tiene un caracter posi- 
tivo y no negativo (texto 2). 

Aun asi hay perdidas, que o bien son los errores, o bien 
bienes que quedan sopesados por el bien mayor consegui- 
do. Newman pierde amigos pero gana a AqueL.. (texto 5). 

Justamente los sacrifidos de los conversos son uno de los 
argumentos mas fuertes (texto 9). 
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El converso lucido sabe lo que pierde y lo que gana (tex- 
to 15). 

5. Dar el paso 

La conversion se puede entender como un desarrollo, 
pero la conclusion siempre supone un paso final firme y de- 
finitivo, que necesita de la voluntad y es siempre libre. Este 
paso resuelve todo, induso hace desaparecer el miedo pre- 
cedente (texto 5). 

Cuando el animo esta deddido no se debe desear leer ni 
pensar mds, sino que hay que dar el paso (texto 5). 

La fe comienza como una aventura, la recompensa es 
"ver" (texto 15). 

Antes de convertirse no se vera mas daro. Hay que aven- 
turarse, y entonces se ve daro (texto 17). 

Hay algo mas que prueba que el desarrollo no conduye 
de suyo, y que es necesario un paso final que lo conduya, y 
es que si no se da el paso adelante, se va para atras, es dedr 
se involudona (texto 16). 

6. Dificultades 

Para Newman las dificultades contrarias a la conversion 
son prindpalmente morales y no intelectuales, es dear en el 
orden de la voluntad libre, malas disposidones (texto 4). 

Asi tambien son dificultades las acusationes, que pueden 
causar el retraso o el volver atras (textos 11 y 16). 

Limpiar el camino de objedones es favorecer la conver- 
si6n (texto 11). 

El converso no goza del favor de ninguna de las partes. 
Newman sufri6 esto intensamente (texto 8). 

Hay que reconocer que, a pesar de lo que se pudiera es- 
perar, existe una imperfecd6n propia de toda conversidn, 
que es justamente la que suele dar argumento a los acusa- 
dores (texto 9). 

La conversi6n es la consecudbn de un bien arduo, y co¬ 
mo tal conlleva luchas (texto 9). 

7. Diferente segun las personas 

Newman siempre trat6 de entender la mente concreta 
del hombre, y contemplo a la persona, de modo que afirma- 
ba la action de Dios sobre cada una de manera distinta, es 
dedr personal (texto 5). 

Esta distinridn se da en los tiempos y modos (texto 4). 

En este mismo sentido, lo que constituye una prueba pa¬ 
ra uno, no lo sera para otro (texto 10). 

Las personas adquieren conviccidn de muchos modos 
(texto 5). 

Por ello, porque la conversion es un proceso personal, no 


es licito entrometerse indebidamente ni apurar conversiones 
(textos 14 y 20). 

El misterio de las persona hace que siempre haya mucha 
ignoranda acerca de los otTOS (texto 14). 

Aqui cabe dedr que Newman nos ha dejado un sinnu- 
mero de cartas como consejero en casos de conversidn que 
muestran su prudencia y tacto para considerar cada caso. 

8. Certeza 

Aceptar una religion es realizar una serie de asentimien- 
tos, unos de una dase, otros de otra (texto 1). 

Si se pierde la conviction sobre un punto cualquiera, con 
ello queda demostrado que no tenia verdadera certeza en £1 
(texto 1). 

A partir de la acumulation de probabilidades podemos 
llegar a obtener certeza (textos 1,10 y 21). 

Es fatil imputar motivos al converso (texto 9). 

No es posible hacer un an^lisis completo de los motivos 
(texto 10). 

En la novela "Loss and Gain" analiza la reladdn entre los 
motivos y la certeza necesaria (textos 15 y 16). 

La certeza moral es sufidente para asentir (texto 17). 

Se da un paso de la opinion a la convictidn o certeza 
(texto 21). 

9. Salvacion 

Este desarrollo iluminado por la gratia, en el que la per¬ 
sona bien dispuesta, despues de veneer las dificultades y 
obtener certeza, plenamente consciente de lo que pierde y 
gana, da el paso definitivo hacia la verdad plena, este desa¬ 
rrollo y esta condusi6n estan orientados a la realizaci6n ple¬ 
na de la persona, es decir de su salvacidn. Esta en juego la 
salvation (texto 16). 

10. La verdad 

Al hablar de conversidn, Newman sobreentiende siem¬ 
pre que se trata de la conversion a la Verdad que es Dios 
mismo, y consecuentemente a Su Reveladdn en Cristo y Su 
Iglesia. Se trata pues de un movimiento hada la Verdad ob- 
jetiva, dejandose guiar por esa "Luz bondadosa". Ahora 
bien, en un mundo que es indiferente a la Verdad y que 
postula el relativismo subjetivista, ^que sentido se le dara a 
la conversion? Justamente por ello resalta mas la importan- 
da del pensamiento newmaniano y mas aun su propio iti- 
nerario hada la verdad. Para esta idea no hay texto sino la 
obra entera de Newman, su propia vida (se puede releer el 
texto 3). 
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A continuation ofrecemos la antologia de textos sobre "Conversion Algunos han sido 
seleccionados y traducidos por el autor de este articulo, otros solamente seleccionados. En estos 
ultimos ponemos la edition castellana correspondiente (los pdrrafos o palabras en cursiva son del 
autor, para resaltar el tema del texto). 

Textos de Newman sobre "conversion" 


1 E1 asentimiento y la certeza se refieren a proposicio- 
nes individuates, una a una... 

Una religion no es una proposici6n, sino un siste- 
ma... 

Aceptar una religi6n no es un asentimiento simple a 
ella, ni un asentimiento complejo, ni una convicci6n... 
es una serie de sentimientos, unos de una dase, otros 
de otra. Pero entre todos estos asentimientos ^cuantas 
certezas se hallan? Ciertamente las certezas no cam- 
bian, pero ^quien pretender^ que todos los asentimien¬ 
tos son indefectibles?... Asi pues cuando nos diccn quc 
utto ha pasado de una religion a otra, lo primero quc haccmos 
es preguntar si la segunda religion tiene algo en comUn con 
la primera. Si tiene algo en comun, entonces ha cambia- 
do unicamente parte de su credo, no la totalidad del 
mismo. La segunda pregunta que bentos de Itaccr es si ha 
abatidonado aqucllas doctrinas quc son commies a su nuevo 
credo y al antiguo, y luego, si estaba cierto de su antiguo cre¬ 
do, y lo esta ahora del nuevo... 

Asi pues, cuando oimos decir que ha habido un 
cambio de certeza reiigiosa en una persona, lo primero 
que hemos de averiguar es en que doctrinas su llamada 
certeza se basaba antes y se basa ahora. Fuera de tales 
doctrinas, todas las demas no eran mas que accidenta- 
les a su profesion, y por tanto no podria probarse nada 
contra la indefectibilidad de su certeza aunque las cam- 
biara todos los anos... 

La dificultad real esta, no en la variedad de religio- 
nes, sino en la mutua contradiction, el conflicto y el 
cambio de certezas religiosas... (ejemplo de tres protes- 
tantes). La gente dirS que en estos tres casos se perdie- 
ron antiguas certezas y se ganaron otras nuevas. Pero es- 
to no es verdad: cada uno de los tres hombres partio de 
una sola certeza, como ellos mismos habrian confesado 
si hubieran examinado el caso cuidadosamente; y cada 
uno la conserv'o y la injerto en un nuevo sistema de 
creencias. Cada uno fue fiel a esta unica conviction 
desde el prinripio al fin; y al considerar su pasado insisti- 
ria tal vez en este punto, a saber, en que fue realmente consc- 
cucntc consigo mismo, mientras que otros no miran sino los 
cantbios obrados en sus opiniones religiosas. Es verdad quc 
ha ahadido cosas importantes a su principio inicial; pero no 
ha perdido conviccion alguna de las que poscia al principio... 
Son pocas las religiones que no tienen entre si algunos 
puntos comunes. Tates punto si son abrazados con con- 
victidn absoluta, son como los pivotes alrededor de los 
cuales tienen lugar los cambios que se operan en esa 


Seleccion: P. Fernando M. Cavalier 

coleccion de suposiriones, opiniones, prejuirios y otras 
dases de asentimiento que constituyen lo que se llama 
la seleccion y adoption de una forma de religion, de un 
credo o una iglesia... 

...Mucho mas natural sera la transicion de una religion 
a otra sin ncccsidad de dahar las certezas cxistentes, cuando 
los puntos comunes quc son objeto de tales certezas son ver- 
dades. En este caso sera mucho mas fuerte y mas domi- 
nadora la simpatia con que los espiritus amantes de la 
verdad suspiran por la fe cat'olica, la cual contienc en si mis- 
ma y rcclama como propia toda la verdad quc sc puede encon- 
trar en cualqufer parte, y, mas importantc aim solo la ver¬ 
dad. Esta es la influencia secreta con que la Iglesia sc atrae a 
si converses de tan variadas religiones opuestas entre st. Vie- 
nen, no a perder lo quc tienen, sino a ganar lo que no tienen, 
y a fin de que mediante lo que tienen puedan recibir 
mucho mas. San Agustin nos dice que no hay doctrina 
falsa que no tenga mezclado algo de verdad. A la luz 
de estas vcrdadcs parcialcs que sc contienen las diversas re¬ 
ligion es de la humanidad y por medio de nuestras certezas 
acerca de ellas que son posibles dondequiera que tales 
verdades se encuentren, vamos descubriendo nuestro 
carnino, tal vez despacio pero seguramente, hacia la reli¬ 
gion unica que Dios nos ha dado; y en este carnino llcvamos 
con nosotros nuestras certezas, no para perdcrlas, sino para 
guardarlas mejor y para entender y amar los objetos de las 
mismos de una manera mas pcrfccta. Ni siquiera los idola- 
tras y los paganos estan enteramente fuera del ambito 
de estas verdades religiosas y de las certezas corres- 
pondientes... 

Y por tanto, se concibe muy bien que un hombre 
haga en sus ideas religiosas toda la pcregrinacion desde el 
paganismo al catolicismo, pasaxxdo por el islamismo , cl ju- 
daismo, el unitarismo, el protestantismo y el anglicanismo. 
En todos estos pasos no perdi'o ninguna de sus certezas, sino 
quc al contrario fue acuntulando continuamcnte verdades 
nuevas que requcrian de el y obtcnxan en su mente certezas 
siempre nuevas... 

Hasta ahora he hablado de certezas que permane- 
cen inalteradas, o mas bien confirmadas con el cambio 
de religidn. Pero existen otras, tanto si las queremos 11a- 
mar certezas como convicciones, que desaparecen en 
un cambio semejante, tales como la conviccidn que San 
Pablo tenia acerca de la suficiencia de la ley judia, la 
cual desaparecio cuando se convirtid al cristianismo. 
^Como pueden reconciliarse tales hechos con la doctri¬ 
na que he defendido hasta aqui?... Simplemente pre- 
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gunto acerca del celo con que los judios mantenian la 
suficiencia de la ley: £tal celo, tal profesion de certeza, 
aun suponiendo que se trate de verdadera certeza y no 
de prejuido o de pura convicdon, se hallaba en aque- 
llos que llegaron a convertirse o solo en los que no se 
convirtieron? Porque si los que no tenian esa certeza se 
convirtieron al cristdanismo y los que la tenian perma- 
nederon siendo judios, el hecho de la conversion de los 
primeros no es un caso de p£rdida de certeza, como te¬ 
nian los segundos. San Pablo constituye ciertamente 
una exception, pero su conversion, como toda su vida 
posterior, es algo milagroso. Hablando en general no 
eran los zelotes los que propordonaban miembros a la 
Iglesia catblica, sino aquellos hombres de buena volun- 
tad que en vez de considerar la Ley como algo perfecto 
y eterno, "esperaban la redencion de Israel" y la "sabi- 
duria de la salvation en la remision de los pecados". Lo 
mismo se puede decir de los hombres doctos y devotos 
que en nuestros dias se hallan entre los anglicanos, los 
cuales llegan tan cerca de la Iglesia sin llegar a recono- 
cer sus derechos. Yo me pregunto si no es verdad que 
tambien entre ellos se pueden distinguir dos dases de 
hombres, los que buscan fuera de su propio organismo 
el perfecto, y los que ensenan que la comunidn anglica- 
na es el aureo medio entre los que creen demasiado y 
los que creen poco, el centro de unidad entre el oriente 
y el ocddente, el instrumento y el molde, lo mismo que 
los judios pudieron haber pensado de sus instituciones 
moribundas, con el cual el reino de Cristo se extender^ 
finalmente por toda la tierra. Ahora bien, pregunto yo, 
^cual de estas dos dases de hombres propordona los 


conversos a la Iglesia? Porque si estos proceden de en¬ 
tre aquellos que nunca profesaron estar enteramente 
dertos de la fuerza espedal de la position anglicana, 
entonces no pueden adudrse tales casos como ejemplos 
de defection en la certeza. 

...La indefectibilidad puede servir al menos como 
criterio negativo de la certeza, o sea, como condidbn si¬ 
ne qua non ; de manera que si uno pierde sus convictio- 
nes acerca de un punto cualquiera, con ello queda pro- 
bado que no tenia verdadera certeza sobre el. La certe¬ 
za ha de resistir todas las pruebas y si no, no es certeza. 

...Por lo que a mi se refiere, dicen mas con mi pro- 
pia manera de ver las cosas al intentar probar la verdad 
del cristianismo de la misma manera informal con que 
puedo probar con certeza que yo he nacido en este 
mundo y que morir£ en el... prefiero basarme en el ar- 
gumento de la acumulacion de divcrsas probnbilidades... a 
partir de probabilidades podemos llegar a construir 
una prueba valedera, suficiente para obtencr certeza. 

( Grammar , 243-256,411) 
Ed. Herder: "El asentimiento religioso" 

2 La verdadera religi6n es la cumbre y la perfectidn 
de las religiones falsas; reune, en una religidn unica, 
todo lo bueno y verdadero que poseen las dem&s. Y de 
esta manera, el Credo cat61ico es, en su mayor parte, la 
reunibn de varias verdades que los herejes se repartie- 
ron entre si y que no tuvieron raz6n suficiente para 
desmembrar. Hasta el punto que si un espiritu religio¬ 
so, educado en cualquier forma de paganismo o de he- 
rejia, y sinceramente ligado a ella, fuera un dia condu- 
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Bcato Domenico Barberi el sacerdote pasionista 
que paso por Littlemore la noche del 
8 de octubre de 1945 y recibio a Newman 
en la Iglesia Catolica. 

cido a la luz de la verdad, abandonaria su error para crecr 
en la verdad, sin pcrder lo que poscia, pcro adquiriendo lo 
que no poscia, sin ser " despojado " sino " rcvestido ", cxacta- 
rncntc cotno "el cuerpo sera rcvestido por la inmortalidad " (I 
Cor 15,54). El mismo prindpio de fe que impele al espi- 
ritu religioso a asodarse con la ensenanza humana, le 
empuja tambien a seguir la verdad, y lo que debe ser re- 
chazado como absolutamente falso de esta ensenanza 
anterior, no lo sera directa sino indirectamente por la 
recepdon de la verdad que le es contraria. La vcrdadera 
conversion tiene un cardcter positivo y no ncgativo. Este era 
el metodo que empleaba San Pablo en Atenas en las 
discusiones religiosas. Y si, despues de el, los apologis- 
tas tomaron la costumbre de poner en ridiculo las ido- 
• latrias paganas, conviene recordar que la creenda en la 
mitologia popular iba desapareciendo entonces, y que 
los mismos pueblos la ponian en ridiculo. 

(Tracts for the Times, V, 85, p. 73, transcripto con 
algunas correcciones en Discussions and Arguments, 3, 

pp. 200-201 a.1838) 
(Traduccion del autor) 

Si se presentase la altemativa, yo preferiria mante- 
ner que hemos de comenzar creyendo todo lo que se 
nos ofrece para ser aceptado, mds bien que dedr que 


tenemos el deber de dudar de todo. Este parece real- 
mente el camino verdadero de la sabiduria. En este ca- 
so pronto descubrimos y descartamos lo que constituye 
una con trad icrion; y pucsto que el error lleva sictnprc in - 
cluida alguna parte de verdad y que la verdad tiene una rea¬ 
lidad que el error no tiene, podemos esperar abrirnos paso de 
alguna tnancra, de forma que cl error caiga de nuestras men- 
tes y la verdad se desarrolle y ocupe su lugar. De esta ma- 
nera vemos que buscadores de los cuatro puntos cardi- 
nales llegan a alcanzar la religidn catolica, como si no 
tuviera importancia alguna donde uno comenzo, con 
tal que tenga un ojo y un corazon para la verdad. 

...Podemos determinar sin dificultad el genero de 
sentimientos intclectuales y morales que constituycn la pre- 
paraci'on formal para entrar en lo que se Hainan las prue- 
bas en favor del cristianismo. Estas pruebas presupo- 
nen pues, la fe y la percepdon de la divina presencia, el 
reconocimiento de sus atributos y la admiradon por su 
persona descubierta debajo de ellos, la conviccion del 
valor del alma y de la realidad e importanda del mun- 
do invisible, la persuasion de que, a medida que parti- 
dpamos en nuestras personas se los atributos que en El 
admiramos, nos hacemos mds amables a El, la consi- 
guiente inteligenda de nuestra culpa y de nuestra mi- 
seria, la esperanza anhelante de reconciliamos con El, 
el deseo de conocerle y de amarle y el vigilante estar 
alerta en todo lo que acontece, tanto en el curso de la 
naturaleza como en el de la vida humana, para descu- 
brir sobre nosotros lo que tan urgentemente necesita- 
mos. Estos son aspectos del estado de espiritu que yo 
desearia en aquellos que quieran investigar la verdad del 
cristianismo. 

Si se me pide que yo use el argumento de Paley pa¬ 
ra mi propia conversi6n, contestar£ llanamente que no 
quiero ser convertido por un silogismo elegante. Si se 
me pide que convierta con el a otros, respondere llana¬ 
mente que no tengo interes alguno en subyugar su ra- 
zon sin llegar a tocar sus corazones. Quiero tratar con 
buscadores de la verdad, no con controversistas. 

(Grammar, 377-378, 418-418, 425) 
Ed. Herder: "El asentimiento religioso" 

Ocurre con frecuenda que quienes vienen a la Igle¬ 
sia Cat61ica procedentes de algun grupo protestan- 
te, cambian la incertidumbre y duda religiosas que pa- 
dedan antes de su conversidn, en una indiscutible y se- 
rena confianza. Las dudas en tomo a su antigua comu- 
nion se han transformado en certeza acerca de la nue- 
va. No albergan temores, ansiedad, dificultades o es- 
crupulos. Hablan como sienten; y el mundo, ignorante 
de que se trata de un efecto de la gracia recibida, y 
acostumbrado a medir lo que poseen los catolicos por 
lo que 61 no posee, se apresura a gritar: "jqu6 atrevidos 
y extravagantes!", y considera que el cambio produddo 
es un cambio para mal, una equivocaddn y una falta, 
porque produce precisamente el efecto que deberia 
produdr si fuera un cambio para bien... 
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Esta es la razon por la que algunos que buscan la 
verdad y se acercan a la Iglesia encuentran difitil con- 
vencerse de que sus dudas no continuaran despu6s de 
hacerse catdlicos, y lo alegan como motivo para diferir 
o evitar tal paso. jQue sera de ellos -dicen- si las acos- 
tumbradas dudas permanecen despues de la conver- 
si6n! Les asusta pensar que en ese caso no les restara 
nada en que apoyarse. No se dan cuenta que sus dificul- 
tades no son dc ordcn intclcctual sino moral. Quiero dear 
que en realidad no dudan de que la conclusidn alcanza- 
da sobre la procedencia divina de la Iglesia catdlica sea 
verdadera. Su raz6n no vacila acerca de esta verdad, 
pero son incapaces de que su animo la capte y se deje 
penetrar por ella. La reconocen confusamente, aunque 
ciertamente, como se ve el sol a traves de nieblas y nu- 
bes; y olvidan que c tarca dc la gracia iluminar la oscuridad 
i/ la penumbra , consolidar la vision vacilantc, clevar la razon 
mediante la fe, y convertir una conclusion logica en un obje- 
to para el seritido espiritual. No acaban de creemos cuan- 
do les aseguramos lo que hemos podido comprobar en 
muchas ocasiones; es decir, que su dolorosa perpleji- 
dad desaparecera cuando hayan entrado en la Comu- 
nion de los santos y en la atmdsfera de gracia y luz, que 
se encontraran tan repletos de paz y alegria que no sa- 
brSn como agradecerlo a Dios, y que la misma fuerza 
de sus sentimientos y la necesidad de comunicarlos les 
llevaran a procurar la conversion de otros, mediante un 
celo que contrastara sorprendemente con su anterior 
vadladon. 

Deseo anadir como conclusion dos observaciones 
adaratorias. En primer lugar, no penseis que he habla- 
do en despredo de la razon. La razon es el camino hada 
la fe. Sus conclusiones son a veces los mismos objetos 
de fe. Precede a la fe cuando las personas sc convierten a la 
Iglesia , y es instrument) normal que la Iglesia emplea 
cuando elabora esas definidones doctrinales en las que, 
segun promesa y poder de su Sefior y Salvador, es infa- 
lible. Pero a pesar de todo, la raz6n es una cosa y la fe 
es otra y la razon es tan incapaz de convertirse en susti- 
tutivo de la fe, como Gsta lo es de colocarse en el lugar 
de la raz6n. En segundo termino, me he expresado co¬ 
mo si el estado de naturaleza se hallara privado total- 
mente de la influenda de la grada, y como si las perso¬ 
nas que estin fuera de la Iglesia actuaran siempre de 
un modo "natural". He hablado de este modo por un 
motivo de daridad, para que grada y naturaleza apare- 
deran nitidamente contrastadas: pero no ocurre exacta- 
mente asi. Dios concede su grada a todos los hombres, 
y a quienes la usan bien concede m&s, e incluso la sigue 
ofredendo a los que apagan la primera grada redbida. 
Asi pues, algunos actuan de manera puramente natu¬ 
ral; otros obran de manera natural en dertos aspectos, 
pero no en todos; otros se dejan penetrar gradualmente 
por los auxilios divinos; otros finalmente han utiiizado 
con fidelidad los dones de Dios, buscan sinceramente a 
Cristo y a su Iglesia, y se hallan quizas en estado de jus- 
tificadon. Es imposible, por tanto, aplicar estas afirma- 
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dones generales a individuos determinados, cuyos co- 
razones solo a Dios puede escrutar. Muchos, repito, ca- 
minan bajo la influenda mixta de la raz6n y de la fe, 
creen firmemente algunas verdades y mantienen una 
simple opinidn sobre otras. Muchos viven un conflict) 
interior y avanzan hada una crisis, despues de la cual 
abrazaran la verdad o se alejaran de ella. Muchos apro- 
vecharin tan fielmente las ayudas de la grada, que es- 
tin en vias de redbir su inhabitacion permanente en el 
alma. Muchos otros, confiamos, gozan de esa luz pe- 
renne y se aproximan con paso seguro a la Iglesia. Al¬ 
gunos, por desgrada, pueden haberla recibido y por no 
avanzar hada la Casa de Dios donde esta en plenitud, 
han comenzado a perderla, y aunque lo ignoran, viven 
solo del recuerdo de lo que una vez tuvieron. Son situa- 
dones misteriosas reservadas a Dios. Pero permanecen 
inamovibles las grandes verdades de que la naturaleza 
no puede ver a Dios, que la gracia es el unico medio de 
contemplate, y que mientras nos capadta par ello, nos 
trae a la Iglesia y nunca se nos concede para nuestra ilumi- 
tiacion sin darsenos asimistiio para scr cat'olicos. 
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jQue aJegria y agradecimiento hemos de sentir, her- 
manos mios, por el hecho de que Dios nos haya condu- 
ddo a la Iglesia de Su Hijo! 

(Discourses to mixed congregations, DC, 
pp. 179-80,186-89) 
Ed. Rialp: "Discursos sobre lafe" 

5 Me dirtis, quizes, los que no sois catolicos, que si to- 
da busqueda ha de cesar cuando entreis en la Igle¬ 
sia, sera necesario asegurarse bien de que la Iglesia es 
de Dios, antes de venir a ella. Teneis razon. Nadic debc 
hacerse catolico si no posce un fimic prop'osito de accptar la 
palabra de la Iglesia, en todas las cuestioncs de doctrina y 
moral, como vcnida dircctamcnle de Dios, que cs la Vcrdad. 
Debeis abordar el tema y calcular el costo. Si no venls en 
ese espiritu, mejor es que continueis donde ahora. Ri¬ 
cos y pobres, cultos e ignorantes: todos dcben venir a 
aprcndcr. Si entendeis bien estos presupuestos, no erra- 
reis luego el camino. Pero si os acerc£is con otras dispo- 
sicioncs es preferible que espertis hasta superarias. Ha- 
btis de venir, repito, a aprender, no a traer vuestras 
ideas. Habtis de venir con el deseo de ser discipulos, y 
con la intention de tomar la Iglesia como vuestro hogar 
y no abandonarla nunca. No vengciis a hacer experi- 
mentos. No vengdis como quien toma asiento en una 
capilla o compra billetes para una sala de conferentias. 
Venid como a vuestra casa, a la escuela de vuestras al¬ 
mas, a la Madre de los santos. No os agobieis con el 
pensamiento de si, una vez en la Iglesia, persistira 
vuestra fe. Esta idea es una sugestion del maligno, que 
quiere detener vuestros pasos. El que ha comenzado la 
buena obra en vosotros la terminara. El que os a escogi- 
do os sera fiel. Poned vuestra causa en sus manos, es- 
perad en El, y perseverartis, ^Que obra buena llegariais 
a comenzar si desearais, ya desde el principio, ver la 
termination? Si qucrcis hacer todo de una vez, no hareis na- 
da. El que comicnza bien ha realizado la mitad del trabajo. 
Pero no escuchareis al final la alabanza del Senor si es- 
condtis ahora vuestros talentos. Cuando os haya traido 
del error a la verdad, habrd hecho lo mds difitil -si algo 
fuera difitil para E1-, y desde luego os preservara de 
una vuelta al error. Observad la expcrieticia de quiencs os 
han prccedido en cste camino. Antes de decidirsc, albergaban 
tcmores de un fracaso en la fe, pero su miedo dcsaparecio al 
dar cl paso decisivo. Antes de recibir la gratia temian per- 
derla luego de haberla conseguido, pero los temores se 
desvanecieron cuando la gratia llego de hecho a sus al¬ 
mas. 

Convcnceos de que la Iglesia Catolica es macstra que 
Dios os cnvia, y sera suficicnte. No deseo que os unais a ella 
hasta no lograr esa convicci'oii. Si estdis convencidos a me- 
dias, pedid a Dios una conviccioti plena, y esperad a tencrla. 
Es mejor venir con rapidcz. Pero es aun mejor venir con len- 
titud, que haccrlo frivolamentc, pues a veces succdc, como di¬ 
ce cl rcfrdn, que a mayor prisa peor vclocidad. 

Procurad sin embargo aseguraos que la lentitud o el 
retraso no obedezca a culpa de vuestra parte, es detir, a 


algo que podeis remediar. Dios actua de modo diferente 
scgun las personas. Hay hombres a quienes la convictibn 
viene lentamente, mientras que otros la adquieren con 
gran rapidez. En algunos casos es el fruto de una ilumi- 
naci6n casi repentina. En algunos casos es el resultado 
de mucha reflexion. Un hombres es convertido en se- * *<• 
guida, como en el ejemplo que narra San Pablo cuando 
escribe: "Si todos profetizan, y llega uno que no cree o 
uno que es ignorante, resulta convencido de todo e in- 
formado de todo. Los secretos de su corazdn se hacen 
manifiestos, y postrado sobre su rostro adorara a Dios 
y reconocera que Dios se halla entre vosotros" (I Cor 
14,23). 

Estc caso se repite tambien ahora. Algunos se con- 
vierten simplemente por entrar en una iglesia catolica, 
o mediante la lectura de un libro, o bien por la atrac- 
tion de una doctrina. Muchos sienten el peso de sus pe- 
cados y ven que si una religidn tiene medios de perdo- 
narlos, debe venir de Dios. Otros se conmueven ante la 
santidad y belleza de la religi6n catolica, o desean ar- 
dientemente una guia entre la confusidn de lenguas, de 
modo que la doctrina sobre la fe, tan difitil para algu¬ 
nos, es luminosa para ellos. Otros escuchan las objecio- 
nes contra la Iglesia, exploran minuciosamente las di- 
versas cuestiones debatidas, y logran la convictidn al 
final de una larga busqueda. 

Como sucede en los tribunales de justicia, la inocen- 
cia de un hombre puede ser probada de inmediato, 
mientras que la de otro se demuestra despues de una 
cuidadosa y larga investigati6n. El primero no presenta 
nada sospechoso en su conducta, y el segundo en cam- 
bio debe argumentar contra varias presuntiones que le 
senalan culpable. De igual modo, la Santa Iglesia apare- 
ce diferentemente a hombres diferentes que la miran 
desde fuera. Dios actua sobre ellos de manera distinta, 
pero si son ficlcs a la luz que han retibido, llega final- 
men te un momento, diferente en cad a caso, en el que 
son Uevados por el Senor al estado de mente, bien defi- 
nido e inequivoco, que ilamamos convicci'on. No ten- 
drdn duda alguna, sean cuales fueren las dificultades 
todavia pendientes, de que la Iglesia procede de Dios. 

Tal vez no sepan responder a esta o aquella objetidn, 
pero a pesar de todo habran alcanzado certeza. 

Es este un punto que no debe olvidarse: la convic- 
ci6n es un estado de la mente, que es distinto y se en- 
cuentra ntis alia de los argumentos que lo han produ- 
cido. No varia con la fuerza o el numero de estos. Los 
argumentos llevan a una conclusidn, y cuando son 
mas sdlidos, la conclusion es m£s clara. Pero puede lo- 
grarse una firme conviccidn como resultado de una 
conclusion tiara igual que de otra todavia mas tiara. 

Un hombre puede estar tan seguro con seis razones, 
que no necesita una septima ni estaria mSs seguro en 
caso de tenerla. Lo mismo ocurre respecto a la Iglesia 
catolica: las personas adquieren convicci6n de muchos 
modos, y lo que convence a una no convence a otra; 
pero esto es accidental, porque tarde o temprano llega 
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el tiempo en el que uno se debe convencer y de hecho 
se convence, y entonces estd obligado a no esperar 
nuevas razones, aunque todavia podrian encontrarse 
algunas mas. 

Se encontrara en una situation en la que rehusara 
olr mas argumentos en pro de la Iglesia. No dcscard leer 
o pensar mas sobre la cucsti'on, porque su animo cstd ya deci- 
dido. En tal caso, su deber es entrar de inmediato en la Igle¬ 
sia. No debe rctrasar la conversion. Conviene que sea pru- 
dente en oir consejos, y rapido en ejecutarlos. Esto es lo 
que inquieta a los catolicos que le rodean: no es que le 
inviten a obrar pretipitadamente, sino que, conocedo- 
res de las tentadones frecuentes en estos casos, temcn 
fratcrnalmcntc por su alma, no sea que despucs de haber lle- 
gado a las puertas de la convicci'on, pasc de largo y malgaste 
la oportunidad de convertirsc. Si es asi, podria no retomar 
otro momento pareddo, pues la condition de catdlico 
es un don raro de Dios que a algunos se ofrece s61o una 
vez en la vida. 

"La sabiduria grita en las calles y en las plazas le- 
vanta su voz. Desde lo alto de los muros llama; a la en- 
trada de las puertas de la dudad pronuncia sus discur- 
sos. ^Hasta cuando, simples, amareis la simpleza, y los 
burlones se deleitar&n en la burla, y los nedos aborre- 
cerdn la denda? Convcrtios a mis exhortaciones: he aqui 
que yo derramare sobre vosotros mi espiritu, yo os ha¬ 
re conocer mis palabras, porque yo he llamado y voso¬ 
tros me habeis rechazado, he tendido mi mano y nadie 
hizo caso. Porque habeis despredado todos mis conse- 
jos y no habeis querido mis amonestadones. Tambien 
yo me reire de vuestra desventura, me vengare cuando 
venga sobre vosotros el terror, cuando el terror venga 
sobre vosotros como el huracan, y como un torbellino 
os sobrevenga la desventura, cuando la tribulation y la 
angustian vengan sobre vosotros. Entonces ellos me lla- 
mar^n y no responder^; me buscaran y no me encon- 
trarin. Porque han aborreddo mi ciencia y no han ama- 
do el temor de Yahveh. No han aceptado mis consejos 
y han desdenado todas mis exhortadones, comeran el 
fruto de sus errores y se hartaran de sus propios conse¬ 
jos" (Prov 1, 20-31). 

jDoloroso serS ser contado en ese numero! jTerrible 
el pensamiento de una etemidad apartado de Dios! jOh 
aguijbn del pensamiento que dice: "Fmi llamado , pude 
responder, y no lo hice”! jFclices si podemos recordar pasa- 
dos moment os de prueba, cuando los amigos nos implorabati 
y los cnemigos sc burlaban de nosotros, y exclamar: 'Que ha- 
bria sido de mi si no hubicra seguido la invitaci'on del Sc- 
iior'!". jQue confusidn de la mente, naufragio de fe y 
opinibn, vatio, triste excepticismo y desesperanza cons- 
tituirian ahora mi unica herencia, adelanto de las tinie- 
blas hituras, si no hubiera escuchado la voz de Cristo! 
He perdido amigos, pero he ganado a Aqucl que al darse a Si 
mismo da el ciento por uno en casas, hermanos, hermanas, 
hijos y tierra. He perdido lo pcrcccdero y ganado lo infinito. 
He perdido lo tetnporal y ganado lo ctcrno. "Senor, mi Dios, 
soy tu siervo, hijo de tu esdava. Has roto mis cadenas. 


Te ofrecere sacrifitios de alabanza, e invocare el Nom- 

bre del Senor" (Salmo 95,16). 

(Discourses to mixed congregations, XI, pp. 231-237) 

Ed. Rialp: J 'Discursos sobre la fc" 

* 

6 He hablado de mi firme confianza en mi posid6n, y 
ahora tengo que definir mejor cu£l era la posiciOn 
por mi adoptada y los prindpios en que tanto confiaba. 
Eran tres: 

1. El primero era el principio del dogma. Mi batalla 
era contra el liberalismo, y por liberalismo entiendo el 
principio antidogmatico y sus consecuentias. He aqui 
el primer punto de que yo cstaba cierto. Aqui hago una ob¬ 
servation: persistir en una creencia determinada no es 
prueba sufidente de su verdad; pero apartarse de ella 
es, por lo menos, un descredito para quien estuvo tan 
seguro de su verdad. Asi, pues, en la medida que en 
1832 estaba yo firmemente convencido de ideas que 
abandone posteriormente, incurro en alguna espede de 
culpa no s61o por esta vana confianza, sino por todas 
las variaciones de conducta que fueron consecuencia. 
Pero bajo cstc primer capitulo tengo la satisfacci'on de no sen- 
tirmc obligado a retractor nada ni arrepentirme dc nada. El 
•prhicipio capital del movimiento me cs hoy dta tan caro como 
me lo fuc siempre. He cambiado en muchas cosas, pero ahi 
no. Desde los quince aiios el dogma ha sido el principio fun¬ 
damental dc mi religion. No conozco otra; no puedo ha- 
cerme a la idea de otra espede de religidn; religiOn co¬ 
mo mero sentimiento es para mi un sueno y una burla. 
Seria como haber amor filial sin la realidad de un pa¬ 
dre, o devotion sin la realidad de un ser supremo. Lo 
que mantuve en 1816 lo segui nianteniendo en 1833 y lo 
mantengo en 1864. Rucgo a Dios que lo mantenga hasta cl 
fin... 

2. En segundo lugar, yo tenia confianza en la ver¬ 
dad de derta ensenanza religiosa definida, basada so¬ 
bre los dmientos del dogma, a saber: que hay una Iglesia 
visible , con sacramentos y ritos que son los canalcs dc la gra- 
cia hivisiblc. Yo pensaba que esta era la doctrina de la 
Escritura, de la primitiva Iglesia y de la Iglesia anglica- 
na. En estc punto tampoco he cambiado de opinion; estoy 
ahora tan cierto de el como lo estuviera en 1833, y nunca he 
dejado de cstarlo. En 1834 y anos siguientes puse esta 
doctrina eclesiastica sobre mas amplia base, despues de 
haber leido, por una parte, a Laud, Bramhall, a Shi- 
llingfleet y a los teologos anglicanos, y haber prosegui- 
do, por otra, el estudio de los Padres; pero la doctrina de 
1833 sefortaleci'o, no cambio en mi... 

Adem£s, por lo que respecta al sistema episcopal, 
yo lo fundaba sobre las cartas de San Ignacio de Antio- 
quia, que lo inculcan de varias maneras. Un pasaje se 
me grabo espetialmente. Hablando de la desobedienda 
a la autoridad eclesiastica, dice: "Porque no es a este 
obispo que vemos a quien se quiere enganar, sino que 
se pretende burlar al obispo invisible. Ahora bien, en 
este caso ya no es asunto de came, sino asunto que ata- 
ne a Dios, a quien aun lo escondido esta patente". Yo 
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queria seguir a la letra este prindpio, y puedo dear con 
confianza que nunca lo he infringido conscientemen- 
te... Mi obispo era mi Papa, no conoda a otro, el suce- 
sor de los apdstoles, el vicario de Cristo. Esto no era 
m^s que aplicacidn practica de la teoria anglicana del 
gobierno de la Iglesia, tal como yo mismo la habia ya > 
expuesto despues de otros muchos teologos anglicanos. 
Asi continue durante toda mi carrera. Cuando, finalmcn- 
tc, en 1845, escribi al obispo Wiseman, cn cuyo vicariato se 
cncontraba, anuncidndole mi conversion, no Italic otra jjtcjor 
que dccirle sino que obedcceria al Papa como habia obedecido 
a mi obispo en la Iglesia anglicana.,. Y ahora, al concluir 
mis observadones sobre el segundo punto en que fun- 
daba mi confianza, repito que tampoco aqui, en lineas 
generales, tengo ninguna retractation que hacer. Hoy 
acepto con la misma claridad que en 1833 y 1816 el 
prindpio del dogma, y con la misma firmeza que en 
1833 creo en una Iglesia visible, en la autoridad de los 
obispos, en el valor religioso de las obras de penitenda. 

He ahadido articulos a mi credo, pero quedan cn pie los anti - 
guos, que entonccs accptaba confe divina. 

(Apologia pro vita sua , 48-52) 
Ed. BAC 

7 Uti vcrdadcro desarrollo, pues, puede ser descripto co¬ 
mo aquel que conserva el curso dc los desarrollos ante- 
ccdcntes, siendo reaimente aquellos antecedentes y algo 
mas, ademas de ellos. Es una adicion que ilustra, no os- 
curece, que corrobora, no corrige, el cuerpo de pensa- 
miento del cual procede. Y esta es su caracteristica, que 
lo diferencia de la corruption. 

Por ejemplo, una conversion gradual desde una falsa re¬ 
ligion a la verdadera, tiene, scncillamentc, mucho del carac- 
ter dc un proccso continuo, o dc un desarrollo, cn la misma 
mente, aun cuando la dos religiones que son los limites 
de su curso, sean antagonicas. Ahora bien, se debe ob- 
servar que semejante cambio consiste principalmente 
en aditidn y crecimiento, no en destruction. 

(An Essay on the Development of Christian doctrine, 
sobre la sexta nota del desarrollo autentico, 
pp. 200-210) ( Traduction del autor) 

8 Un pacto de juicio privado es, en su verdadera esen- 
cia, un acto de responsabilidad individual. Esta es 
una consideration que aparecerd con fuerza espedal en 
una mente consdente, cuando se trata de una situacidn 
tan tremenda como un cambio de religidn. Un hombre 
religioso se dira a si mismo, “Si estoy en el error ahora, 
lo estoy por una disposition de la Providenda, que me 
ha colocado donde estoy; si cambio hada un error, es 
mi propio acto. Es mucho menos temible nacer en des- 
ventaja, que colocarme yo mismo en desventaja". 

Y si la voz de los hombres en general interviene de 
alguna manera en una cuestidn de esta clase, no hace 
mas que corroborar estos sentimientos instintivos. Un 
converse, indudablcmente, no goza del favor dc ninguna dc 
las partes; es mirado con desconfianza, desprccio y aversion 


por todos. Sus primeros amigos piensan de el: jvete con 
viento fresco!, y sus nuevos amigos son frios y extra- 
nos, y en lo que respecta al publico impartial, su verda- 
dero primer impulso es adjudicar el cambio a alguna 
excentricidad de caracter, o inconstancia de pensamien- 
to, apego sensible, o interes privado. Su mejor alabanza 
es confesar de mala gana que “sin duda el es muy sin- 
cero“. Hombres de iglesia y disidentes, hombres de Ro¬ 
ma y de la Iglesia de Escoda, estcin todos igualmente 
sujetos a esta observation. No solamente en ocasiones 
extraordinarias, sino por rutina, cada vez que nos lle- 
gan las notitias de una conversion al romanismo, o al 
irvingismo, o a la secta de Plymouth, o al unitarianis- 
mo, dedmos, todos y cada uno de nosotros, “Como era 
de esperar; ese tal ha vivido tanto tiempo afuera“, o 
“tiene una disposiddn tan imaginativa“, o “es tan exd- 
table y raro", o “^que podia hacer? toda su familia cam¬ 
bio", o “fue una reaction como consecuentia de una 
educaddn imprudente", o “los negocios hacen frios a 
los hombres", o “el poco estudio los hace superfidales 
en su religion". Luego, si la voz comun de la humani- 
dad se acepta para todo, ^no deberiamos considerar co¬ 
mo “regla“ que los hombres cambian su religibn, no 
por la razbn, sino por algun sentimiento o motivo ex¬ 
tra-rational?, pues de otro modo, el mundo no hablaria 
asi. 

Ahora, en cuanto a nosotros, no estamos disputan- 
do con este testimonio, queremos resignarnos a el, pero 
pensamos que hay interesados a quienes condeme mu¬ 
cho ponderarlo. Seguramente, como deben sentir, se 
trata de una prueba fuerte y alarmante de que, para to- 
das las arengas y protestas que continuan en Exeter y 
otros colegios, esta gente importante no es un defensor 
contienzudo del sagrado derecho del Juido Privado, tal 
como un buen protestante desearia. ^Por qu£ deberia¬ 
mos salimos de nuestro camino, todos y cada uno de 
nosotros, para imputar motivos personales o para ex- 
plicar la conversion de cada converso que llega a noso¬ 
tros, si hubiera en nosotros, el publico, una adhesion a 
ese absoluto, universal e inalienable prindpio, como 
muestran sus titulos en estilo heraldico, alto y amplio, 
sagrado y tremendo, el derecho, el deber y la posibili- 
dad del Juido Privado? ^Por que deberiamos confesar- 
lo en general e inmediata y puntualmente negarlo en 
cada caso particular, si nuestros corazones conservan 
algo rrtis que el “magni nominus umbra", cuando pre- 
dicamos el prindpio protestante? ^No es puro capricho 
en bautistas, independientes, irvingitas, wesloianos, 
hombres de la Iglesia establedda, y mormones, com- 
placerse en pisotear y aplastar estas manifestadones de 
su propio privilegio, puro y predoso, en vez de exaltar, 
obediente y reverentemente, en Betel o en Dan, cada 
caso que ocurre, a la mirada de sus devotos profesan- 
tes? Si la hija de un protestante leal se va a Roma y en- 
tra en un convento, £por qu£ £1 no exulta por el aconte- 
cimiento? ^Por qu£ no ofrece un desayuno publico, u 
organiza una reunion, o levanta un monumento, o es- 
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cribe un opusculo en su honor, y en el del gran princi- 
pio inmortal que ella ha justificado tan gloriosamente? 

...^Quien puede conocer tan poco de si mismo co- 
mo para no sospechar toda clase de motivos imperfec- 
tos y errados en todo lo que intenta? Y existe ademas la 
predisposition de la educatibn y del habito, y agrega- 
das a las dificultades que resultan de aqui, aquellas que 
aparecen por la debilidad de la facultad de razonar, por 
la ignorancia o el conocimiento imperfecto de las len- 
guas originales de la Escritura, y tambien de la historia 
y la antigtiedad. Considerando estas cosas, afirmamos 
como una verdad, acerca de la cual pensamos que po- 
cos deben dudar, que solamente la ayuda divina puede 
llevar a cada uno, segura y exitosamente, a traves de 
una busqueda sobre la verdad religiosa... El puede 
bendecir las circunstancias menos promisorias, puede 
aun Uevamos adelante por medio de nuestros errores, 
puede transformar nuestros errores en una revelation, 
puede cotwcrtimos, si quiere, a traves de una verdadera 
obstinacion, o de la propia voluntad, o de la supersti¬ 
tion, que se mezclan con nuestros mejores sentimien- 
tos... Nuestro negocio es preguntar con San Pablo, 
cuando fue detenido en medio de su frenesi, "Senor, 
^que quieres que haga?". Esta es la simple pregunta. El 
puede bendecir nuestro estado presente, puede bende- 
tir nuestro cambio. ^Que desean bendecir? Si un wesle- 
yano o un independiente vienen a nosotros apartados 
de este espiritu, no nos enorgulleceremos mucho de 
nuestro converso. Si viene a nuestro encuentro porque 
piensa que tiene derecho a juzgar por si mismo, o por¬ 
que las formas no tienen importancia, o meramente 
porque el sectarismo tiene sus errores e inconvenien- 
tias, o porque una iglesia establetida es un medio efi- 
caz de difundir la religibn, sencillamente piensa que la 
eleccibn de una comunidad religiosa no es un asunto 
m^s serio que la election de un barrio o una agenda de 
seguros. De la misma manera, si miembros de nuestra 
comunion la dejan para ir a Roma, por la belleza esteti- 
ca de esta, y la grandeza de sus pretensiones, nos da 
pena, pero que tengan buena suerte; podemos estar sin 
ellos. Y si catblicos romanos o hermanos disidentes vie¬ 
nen a nosotros, porque sus propias iglesias estan atra- 
sadas, insisten en dogmas aristotblicos e interfieren con 
la libertad de pensamiento, tal conversibn no es un 
triunfo sobre el papismo, sino sobre San Pedro y San 
Pablo. Nuestra unica seguridad reside en la obediencia. 
Nuestro unico consuelo en tenerla a la vista. 

(Essays Critical and Historical , II, pp. 338-343) 
(Traduction del autor) 

9 ...No hablamos de una persona u otra, sino de la ge- 
neralidad de aquellos que han hecho un deber de la 
animadversion con los recientes conversos a la Iglesia 
Catolica. No estamos aqui clamando misericordia, sino 
pidiendo justitia, demandando la comun impartiaiidad 
inglesa. Tenemos derecho a esperar, pero no encontra- 
mos, ese juicio considerado, compasivo y comprensivo 


sobre sus conductas, que en vez de fijarse en puntos 
particulars aislados, las ven como un todo, aprove- 
chando lo bueno, que es su caracter general, escondien- 
do sus faltas incidentales, haciendo que una parte ex- 
plique la otra, lo que es fuerte aqui excuse lo que es de- 
bil alii, y que la sinceridad de intention expie la debili¬ 
dad de su ejecutibn, un juicio que tenga consideration 
de las circunstancias, de las aflicciones de una excita¬ 
tion casi necesaria, de la necesidad de actuar bajo el cri- 
ticismo, sin precedente, y de alcanzar un cierto fin 
cuando todos los caminos que conducen a 61 tienen sus 
respectivas dificultades propias. No estamos defen- 
diendo sus grandes y trascendentales decisiones en si 
mismas, sino las peculiaridades que han acompanado 
su ejecutibn. Si haber tanto como esto, es considerado, 
despues de todo, como pedir misericordia, no equidad, 
es solamente esa misericordia, para detir lo menos, que 
tanto las partes que censuran como las censuradas, re- 
queriran en el dia que vendra. En la bien conotidas pa- 
labras del poeta: 

"En la linca de la justicia, ninguno de nosotros 

vera la salvacion; orctnos pidiendo misericordia, 

y que esa misma oracibn nos ensene a devolvcr 

actos de misericordia ". 

Y nosotros, de nuestra parte, mostraremos a estos, 
nuestros buenos amigos, tanta consideration como pa¬ 
ra permitir que, al menos, no aprueben sus censuras 
gratuitamente. No los creemos justificados en esas cen¬ 
suras, pero somos capaces de entrar en la razones por 
las cuales las aprueban. Tales censuras son necesarias 
para su propia posicibn. Cuando hombres educados, 
talentosos, de vida intachable, hacen grandes sacrifi¬ 
ces, dejan su lugar en la sotiedad, sus amigos, y los 
medios de vida, para entrar en otra comunion religiosa, 
es un argumento fuerte, tan fuerte como cualquier sen- 
tillo argumento, a favor del reclamo de esa comunion 
sobre el respeto obligatorio de los cristianos en general. 
Y en los casos que tenemos delante, el argumento habla 
con particular fuerza de aquellas personas, y no fueron 
pocas, que se unieron a los conversos por motivos de 
amistad, parentesco o ejemplo que se les ofrecia, y sien- 
do este el caso, no se podia dear cudn lejos podria di- 
fundirse su influencia. En consecuencia, llegb a ser 
muy necesario para aquellos que no tenian dudas o di¬ 
ficultades para mostrar a todos quien vatilaba o podia 
vacilar, que hubiera algo culposo en el modo por el 
cual las partes separadas se habian dividido gravemen- 
te de su comunion original, alguna falta como para in- 
validar cada testimonio, y destruir su fuerza lbgica y 
retorica. Era un gran punto decir, para estar a la altura 
de la circunstancias, que no habia ni uno solo de ellos 
que no pudiera haber actuado mejor de lo que lo hizo, 
y considerando que por el hecho de la separation no 
habian mostrado piedad hatia la Iglesia de Inglaterra, 
hatia sus doctores, teblogos vivos o prelados, no habia 
ninguna obligatibn de delicadeza en el trato con ellos, 
ni razbn alguna para no imputarles motivos o hacer re- 
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ferencias personales acerca de ellos, libremente y sin 
escrupulos. Si los motives no pudieran ser conjetura- 
dos de modo verosimil, las tendencias culposas, al me- 
nos, podrian ser descubiertas en sus distintos caracteres 
o ser asignados defectos hipoteticos como inquietud o 
frivolidad. Como si realmente existieran en su conduc- 
ta en cuanto "causas humanas", como Gibbon las lla¬ 
ma. Y si todo lo demds falla, se le debe arrojar palabras, 
y debieran ser acusados de "rarionalismo". No, desde 
que ningun hombre viviente es perfecto, y tales coyun- 
turas criticas sacan a relurir la mente de un individuo 
tal como es, poniendo en juego y desarrollando sus 
cualidades y facultades, y aumentando al mismo tiem- 
po, como un lente, aun sus mlnimas peculiaridades, y 
representando sus formas y colores mds borrosos, de- 
bemos conceder fdcilmente que nunca ha habido un caso 
dc conversion, cxccpto bajo la influcncia de una extraordma- 
ria inspiraci'on , que no debicra haber proccdido mas santa- 
77ientc, 77tds sabia7nc7\tc, was religiosamente que C07710 lo hizo, 
que 7iu7ica ha habido un caso que 710 presentara una oportu - 
nidad de critica para aquellos que tc7igan el coraz'on o sientan 
la necesidad o pic7isen que cs un deber, criticar. 

Tal es la condition de todos nosotros en este mun- 
do. "Posuisti iniquitatis nostras in conspectu tuo, sae- 
culum nostrum in illuminatione vultus tui". Queridos 
amigos, no tennis que buscar muy lejos, "habetis confi- 
tentem reum", 61 se confiesa culpable, ha dejado una 
dignidad o un benefitio, o ha perdido el derecho de he- 
rentia, o ha arruinado el porvenir o las provisiones ac- 
tuales de su mujer e hijos, o danado su reputatidn para 
juzgar o discemir, ha hecho alegremente de si mismo 
una mofa, sometiendose como una presa a los periddi- 
cos, se ha hecho extrano a sus hermanos. Y ademds, y 
en medio de todo esto, es verdad, ha dicho palabras 
fuertes que hubiera sido mejor no haber dicho, y profe- 
rido sarcasmos (sus sucesivas revelaciones no han esta- 
do rigurosamente al dia con el crecimiento de los rece- 
los), hablando a aquellos con quienes debiera haber si¬ 
do reservado, y siendo silentioso cuando debiera haber 
hablado. A veces no sabia d6nde estaba parado, y qui¬ 
zes prometid lo que no podia cumplir. De sus sacrifi- 
cios, ni piensa ni dice nada. Lo que verdaderamente sa- 
be y piensa, es en sustantias exactamente lo que voso- 
tros urgis contra el retdricamente, si, y antes que le ur- 
gierais. Su examen de si mismo ha precedido la disec- 
ti6n que hitisteis de 61. Lo que vosotros proclamdis al 
mundo, 61 lo confiesa sin rencor, esto es, que ha actua- 
do "secundum captum suum", de acuerdo a lo que es, 
no como un dngel, sino como un hombre. En el proceso 
dc su conversion ha tenido que luchar con la mccrtidumbrc 
dc la 77icntc, con las obligacio7ies dc una posici'on real y las 
dudas de si era insostenible, con la pcrplejidad dc cu77iplir 
muchas obligaciones y de reco7iciliar conflictos. El 710 es per- 
fecto. Nadie lo es, ni ta77ipoco los que le acusan. El podia des- 
quitarse dc ellos, podia sugerir gratuitame7ite razo7ies para 
que mantuvieran sus posicio7ies, como podtan ellos sugcrirlas 
para que aba7jdo7iara las pro pi as, Es Jfacil wiputar 77iotivos, 


pero serta indigno dc el haccrlo. Dcja sus criticas en monos 
de aquel ]uez a quien cl 77iis77io apcla. jQuiera Dios que aque¬ 
llos que han hablado o escrito durame7itc dc los rccie7ites co7i- 
versos a la lglcsia Catolica, rcciban en cl Gran Dia un juicio . 
77ids i7idulgc7ite que cl que han dado en este caso! 

(Essays Critical and Historical, II, pp. 424-427) 
(Traduction del autor) 

Estd claro que la conclusion logica for77tal 710 es el mb- 
todo por cl que dc hecho Uega77ios a obtener ccrtcza 
acerca de lo co7icrcto; y estd daro tambien, despues de lo 
que hemos apuntado, cual sea el metodo verdadero y 
necesario. Es la acumulacion dc probabilidadcs mutuamentc 
hidcpc7idientes que resultan dc la 77aturalcza y de las cir- 
cunsta7icias del caso co7icrcto de que se trata; probabilida- 
des que son demasiado tenues para que puedan valer 
por separado, demasiado sutiles y tortuosas para que 
puedan convertirse en silogismos, y aun cuando fueran 
convertibles, demasiado numerosas y variadas para 
una tal conversidn... 

Supongamos que quiero convertir a un protestante 
educado e inteligente presentdndole para que lo acepte 
un silogismo de la forma siguiente: 'Todos los protes- 
tantes tienen obligaci6n de entrar en la Iglesia Catolica; 
tu eres un protestante; ergo..." Diremos-que su res- 
puesta sera negar ambas premisas; y esto lo hace usan- 
do argumentos que se ramifican en otros argumentos, 
y estos en otros; cada uno de estos argumentos ha de 
ser considerado segun sus propios m6ritos antes de lie- 
gar al silogismo; y, por consiguiente, el conjunto llega a 
constituir una verdadera hueste de ejertitios inferen- 
ciales de una magnitud y una variedad mds alld de to¬ 
do cdlculo. Mas aun, tiene obligacidn de someterse a 
este complicado proceso por la misma naturaleza de 
las cosas: obraria temerariamente si no lo hiciera, por- 
que 61 es un ser concreto e individual, y por ello esta 
sujeto a tantas leyes y puede ser a la vez objeto de tan- 
tos predicados, que no puede determinar de antemano 
su positidn y su deber segun la ley y la predication de 
un silogismo particular. Quiero detir que podrd detir 
con razbn "distinguo" a cada una de las premisas. Di- 
rd: "los protestantes tienen obligacidn de entrar a la 
Iglesia Catdlica 'en tiertas tircunstantias' " y "yo soy 
un protestante 'en un cierto sentido' ", y por consi¬ 
guiente el silogismo, a primera vista, no le toca a 61 pa¬ 
ra nada. 

Asi pues, antes de conceder la mayor, preguntard si 
en realidad todos los protestantes estdn obligados a en¬ 
trar en la Iglesia Cat61ica, si estdn obligados tambien en 
el caso en que ellos no sientan tal obligation, en que 
ellos esten satisfechos de que la religion que ya tienen 
es una religion segura, en el de que esten seguros de 
que su religidn es la verdadera; si estdn obligados tam¬ 
bien aunque tengan dudas graves acerca de la fidelidad 
doctrinal o la pureza de la Iglesia Catdlica, aunque es¬ 
ten conventidos de que estd corrompida, aunque su 
contientia rechace instintivamente algunas de sus doc- 
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trinas, aunque la historia les haya convencido de que el 
poder del Papa no es de derecho divino, sino mera- 
mente algo en el orden de una simple providentia. ^Es- 
tan obligados si viven en ana tierra pagana en la que 
no hay sacerdotes? ^Est^n obligados si viven en un pais 
donde no hay m^s que un sacerdote que les obliga a 
profesar como condition para ser admitidos en la Igle- 
sia una verdadera acerca de la cual no se dice nada en 
el credo del Papa Pio TV, como por ejemplo, que la San¬ 
ta Sede es faiible aun cuando ensefia con autoridad, o 
que el poder temporal es una corruptibn anticristiana? 
Nuestro protestante cree que por alguna de estas razo- 
nes no tiene obligacibn de cambiar de religion; pero de 
subito se pregunta, ^puede un protestante llegar a un 
estado en el que realmente este satisfecho de su propia 
religibn, como hace un momento profesaba? ^Puede 
llegar a creer que el protestantismo puede haber venido 
del tielo? Y esa portibn del protestantismo que el cree 
que es de origen sobrenatural, si se examinan las cosas 
hasta sus origenes, £no le viene al protestante por deri¬ 
vation de la Iglesia Catoiica? ^No es el protestantismo 
en si mismo una negatibn? ^No existia el catolicismo 
antes que el? ^Puede tener certeza de que alguna de las 
doctrinas de la Iglesia Catblica no es de origen sobrena- 
tural? Y asi nuestro protestante se encuentra con que ha 
de detidir que es corruption, curies son las senates de 
la misma, que es religion, si hay obligation alguna de 
profesar una religion determinada, curies son los crite- 
rios de verdad y falsedad en materia religiosa, y cuales 
son los derechos peculiares de la Iglesia Catoiica. 

De manera semejante, por lo que se refiere a la pre- 
misa menor, tal vez respondera que el no es un protes¬ 
tante, que es un catblico de la primitiva e indivisa Igle¬ 
sia, que es catblico, pero no papista. Luego, ha de resol¬ 
ver la cuestiones acerca de lo que es division, tisma, la 
unidad visible, lo que es esencial y lo que es tan s61o 
deseable, los estadios provisionales en lo que se refiere 
a las pretensiones de la Iglesia y su compatibilidad con 
la libertad de juitio y la responsabilidad, la naturaleza 
del alma de la Iglesia en contraposicibn al cuerpo de la 
misma, lo que se llama la posicibn providencial y la 
responsabilidad de todo cambio, la sinceridad de su 
proposito de seguir la voluntad divina dondequiera 
que le lleve, la capatidad intelectual que tiene para in- 
vestigar tales cuestiones. 

Ninguno de estos puntos, a medida que se van pre- 
sentando ante su mente, puede ser simplemente de- 
mostrado; pero cada uno de ellos se presenta con un 
cierto numero de argumentos probable independientes, 
los cuales son suficientes, una vez que han sido reduci- 
dos a unidad, para llevar a una conclusibn razonable 
sobre el punto en cuestion. Primero determinara que la 
cuestiones son realmente tales como el las puede enten- 
der razonablemente con los talentos o dotes que posee. 
Luego pasa a dar un juicio definitivo sobre ellas, des¬ 
pues de haber deliberado. Luego determina cada una 
de ellas de una forma o de otra en lo que dice relacibn 


al silogismo desnudo que originariamente le presenta- 
mos para que lo aceptara. Y asi, decimos nosotros, llega 
a la conclusion de que debe aceptar tal silogismo como 
verdadero en su propio caso; de que el es un protestan¬ 
te en tal sentido, de tal naturaleza, de tal conocimiento, 
en tales circunstancias que tiertamente tiene el deber 
de entrar en la Iglesia Catoiica; que esta es una conclu- 
si6n de la que puede estar cierto y de la que debe estar 
cierto, de forma que incurriria en grave responsabili¬ 
dad si no la aceptara como cierta y si no obrara de 
acuerdo con esta certeza. A esta conclusion llega el evi- 
dentemente, no por una enumeration verbal cualquiera 
de todas las consideraciones minuciosas, pero abun- 
dantes, delicadas, pero efectivas, que una vez reunidas 
le han llevado a ella, sino por una comprehension mental 
de todo cl caso en su conjunto y un discernimicnto de su sig - 
nificado global , a veces despues de larga deliberation, 
pero a veces tambien por un acto caro y rapido de su 
entendimiento. En todo caos se trata como de una reca¬ 
pitulation no escrita, algo como la suma de los termi- 
nos de una serie algebraica. 

A mi entender, bste es el unico ratiotinio valedero 
en cosas concretas. Sus caracteristicas son tres: la pri- 
, mera, que no viene a sustituir el tipo de inferentia 16gi- 
ca, sino que es idbntico con ella; con la diferencia de 
que ya no es una abstraction, sino que ha sido llevado a las 
realidades de la vida, y sus premisas han sido impregna- 
das con la sustancia y la fuerza de aquella masa de pro- 
babilidades, las cuales, actuando una sobre otra como 
correctibn o confirmatibn, llegan a una convulsion so¬ 
bre el caso individual, que es lo que se pretendia. 

En segundo lugar, es obvio, despues de lo dicho, 
que tal proceso de ratiotinio es mas o mcnos implicito y 
sin la directa y plena advcrtcncia de lamente que lo ejcrce. 
De la misma manera que por medio del sentido de la 
vista podemos distinguir a dos hermanos sin que en 
realidad podamos expresar que es aquello por lo que 
los distinguimos; de la misma manera que a primera 
vista podemos tal vez confundirlos, pero al conocerlos 
mejor ya no vemos la semejanza entre ellos; a la mane¬ 
ra como se requiere un ojo de artista para poder deter- 
minar que lineas y sombras hacen que un rostro parez- 
ca joven o viejo, amable, pensativo, airado o presuntuo- 
so, porque el prinripio de discrimination en cada uno 
de estos casos, aunque real, es solo implicito, asi nuestra 
mente no es capaz de llevar a cabo un analisis complcto de los 
motivos que la llevan a una conclusion particular, y esta mo - 
vida y detert?iinada solo por una prueba global, que es unica- 
mentc reconotida en su conjunto y no en sus partes constitu - 
yentes. 

En tercer lugar, est£ claro que en la investigation 
del metodo de inferentia concreta no hemos dado paso 
alguno para hacer que la inferentia pierda su car^cter 
conditional, pues sigue siendo tan dependiente de sus 
premisas como lo era su idea initial. Por el contrario, 
mas bien hemos hecho el problema mas oscuro, puesto 
que el silogismo al menos constituye, una vez que han 
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sido concedidas las premisas, una demostracibn, mien- 
tras que un cumulo de probabilidades, adenitis de su cardc- 
tcr implicito, varia cn lo que sc rcficrc al numcro y al supues- 
to valor dc las mismas segim la inteligencia particular que dc 
cllas sc ocupc. Dc ahi sc siguc que lo que constituyc una ' 
prueba para un entendimiento no lo sera para otro, y que la 
certeza de una proposicion consiste propiamente en la 
certeza de la mente que la contempla. Por supuesto, es- 
to puede afirmarse sin prcjuicio dc la verdad o falscdad obje- 
tivas de la proposiciones, puesto que no se sigue que estas 
proposiciones sean de una parte no verdaderas, pero 
basadas en la razon, y de otra no falsas, pero basadas 
en una razon falsa, por el mero hecho de que no todos 
los hombres la distingan de la misma manera 

(Grammar of Assent, pp. 288-293) 
Ed. Herder op. cit. 

U Aquellos que estdn avanzando hada la Iglesia, no 
habrian avanzado tan lejos como tenian que ha- 
cerlo, porque, seguramente, no tuvieron sufidentes ar- 
gumentos que los llevaran mbs alii. No, lo que retarda 
su progreso no es ninguna debilidad en esos argumen¬ 
ts, sino la fuerza de consideradones opuestas, especu- 
lativas o practicas, que se dirigen algunas veces contra 
la Iglesia, y otras contra la propia sumisibn de ellos a 
su autoridad. No tendrian duda alguna acerca de su 
obligadon, sino fuera por los cargos contra ella, o las 
reconvenciones dirigidas contra ellos, en un caso donde 
existen tantos estimulos, sea por sentimientos equivo- 
cados, debilidad o aun error de condencia. Tales perso¬ 
nas, pues, son un clamor para nosotros, han de ser for- 
tificadas en sus correctas percepdones y en sus buenas 
resoluciones, contra las calumnias, prejuicios, errores e 
ignorancia de sus amigos y del mundo, contra la indu- 
dable influencia ejerdda en sus mentes por la dificulta- 
des reales, que inevitablemente rodean una religi6n tan 
profunda y multiple en filosofia, y que ocupa tan vasto 
lugar en la historia de las naciones. Seria asombroso, 
ciertamente, si una enserianza que abarca toda la ver¬ 
dad espiritual y moral, desde lo mbs importante a lo 
menos importante, no presentara misterios y aparentes 
inconsistencias. Seria asombroso que pudiera atacar el 
orgullo y la sensualidad que son comunes a toda nues- 
tra raza, sin despertar el odio, la malida, los celos y la 
oposicibn obstinada del hombre natural. Asombroso 
que pueda ser el objeto de los celos y el escrutinio in- 
cansable de diez mil adversarios, de la coalicibn del ta- 
lento con la prudencia, de mentes agudas, de gran vi¬ 
sion, comprehensivas, originales y poseedoras del mbs 
profundo y variado conodmiento, sin que sea hecha al¬ 
guna clase de acusacion contra ella. Seria asombroso, 
sobretodo, si la vasta multitud de objeciones, que resul¬ 
tan de haberse expuesto a tales circunstandas como es¬ 
tas, actuando sobre la timidez, la escrupulosidad, la 
inexperienda, la meticulosidad intelectual, el amor del 
mundo, o la auto-dependencia de los individuos, no 


hubieran sido sufidentes para mantener a muchos fue¬ 
ra de la Iglesia, quienes, a pesar de tantas objedones, 
tenian razones buenas y satisfactorias para entrar en 
comunion con ella. Esta cs la sencilla razon por la cual mu -. 
cltos son traidos ccrca dc la Iglesia y luego vuclvcn atras o 
son tan lentos en someterse a ella. 

Ahora bien, como ha sido dicho mas arriba, donde 
existe separadbn del mundo, una penetrante aprehen- 
sion del mundo invisible, y una simple determinacibn a 
hacer la divina voluntad, tales dificultades no tienen 
comunmente resultado, si los hombres han tenido sufi- 
dente oportunidad, como vemos todos los dias, no re¬ 
sultan para desalentar a aquellos cuyos corazones son 
rectos y cuyas mentes son incapaces de extensas inves- 
tigadones, de reconocer las Notas de la Iglesia y actuar 
sobre ellas. No resultan con los pobres, los que no tie¬ 
nen educadon, los ingenuos, los resolutos y los fervien- 
tes, pero son formidables cuando existen motivos de 
fondo, amables o indignos, para torcer la voluntad. Ca- 
da uno esta obligado, por la ley de su naturaleza, a ac¬ 
tuar por la razon, aunque a nadie le gusta hacer un 
gran sacrifido innecesario. 

Tales dificultades, pues, valen para indinar la ba- 
lanza, y detener ados hombres en el protestantismo, 
cuando estan abiertos a la influenda de la sensibilidad 
hada los amigos, dependenda de sus superiores, consi- 
deradbn a su posicibn, miedo de los inconvenientes 
presentes, indolenda, amor a la independencia, pbnico 
al futuro, atendbn a la reputacibn, deseo de coherenda 
lbgica, apego a nodones apredadas, orgullo de la razon 
o repugnanda a ir a la escuela de nuevo. A nadie le gus¬ 
ta dar un paso tremendo, solo por si ntisnio, sin sentir la se- 
guridad de que esta en lo cicrto. A nadie le gusta mantener 
mucho la duda de si debe darlo o no. Dcsea cstar afinnado, y 
fdcilmente trata dc captar objeciones o dc oir voces disuasi- 
vas, que le permitan dejar la busqueda o posponerla "sine 
die". Aun asi, aquellas mismas personas que voluntariamen- 
tc ocultan la verdad dc sus ojos con objeciones y dificultades, 
no obstante , si realmente sc csforzaran por mirarla a la cara y 
someterse al podcr dirccto de los argumentos catolicos, ten¬ 
drian a menudo fuerza y coraje suficicntc para dar el temido 
paso , y sc encontrarian, casi antes de saber lo que han hecho , 
en el puerto de la paz. 

Estas son algunas de las razones para la particular 
linea de argumentadbn que el autor ha selecdonado y 
en lo que ha estado didendo como explicadbn, no debe 
suponerse que haya olvidado que la fe depende de la 
voluntad, no realmente de ningun proceso de razona- 
miento, y que la conversion es un simple trabajo de la gracia 
divina. El no desea otra cosa que dar juego libre a la 
condenda, removiendo esas perplejidades en la prueba 
del catolidsmo, que guardan al intelecto de ser afecta- 
do por su lbgica y dan al corazon una excusa para jugar 
con bl.. La ausenda de tentacion o de otra desventaja 
moral, aunque no es la causa directa de la conducta vir- 
tuosa, es una gran ayuda hada ella. Y, de la misma ma¬ 
nera, limpiar cl camino, de alguien que busca, de las objccio- 
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ttes a la verdad cnt'olica, es favoreccr su conversion haciendo 
lugar a la oportuna y eficaz opcraci'on de la gracia divina. 
Las personas religiosas hacen lo que es correcto a pesar 
de la tentatidn. Las personas de mentes sensibles y fer- 
vientes continuan creyendo a pesar de las dificultades. 
Pero cuando el deseo de la verdad es languido y el pro- 
pdsito religioso debil, tales impedimentos bastan para 
prevenir la conviction, y la fe no sera creada en la men- 
te, aunque haya abundantes razones para ello. En estas 
tircunstancias, es casi tanto como un acto de caridad 
intentar remover las objetiones a la verdad, que sin ex- 
cusa se transforman en la excusa para la incredulidad, 
como remover la ocasion de pecado en cualquier otro 
imbito del deber. 

(Difficulties ofanglicans, I, prefacio pp. IX-XII) 
(Traduction del autor) 

Por supuesto, como dice Ud. un con verso viene a 
aprender y no a seleccionar y elegir. Llega con 
simplitidad y confianza y no se le ocurre pesar y medir 
cada action, cada priictica con la que se encuentra entre 
aquellos con los que se unio. Llega al catolitismo como 
a un sistema viviente, con una ensenanza viva, y no a 
una mera coleccidn de decretos y canones que por si 
mismos son, por supuesto, el marco, pero no el cuerpo 
y la sustantia de la lglesia. Y esta es una verdad que 
contieme, que obliga incluso a aquellos que nunca co- 
notieron otra religidn, no s61o al converso. Por sistema 
catdlico entiendo esa regia de vida y esas practicas de 
devotion, que buscaremos en vano en el Credo del Pa¬ 
pa Pio. El converso llega no s61o para creer en la Igle- 
sia, sino tambien para confiar y obedecer a sus sacer- 
dotes, y conformarse en la caridad con su gente. No re- 
sultaria para el, resolver que nunca diria un Ave Ma¬ 
ria, o se aprovecharia de una indulgentia, o aceptaria 
las dispensaciones de la Cuaresma, o mencionaria un 
pecado venial en confesion. Todo esto seria no s61o 
irreal, sino demasiado peligroso, pues indica un estado 
de mente errado que no puede ver para recibir la ben- 
dition divina. Mds aun, llega al ceremonial, a la teolo- 
gia moral, a las reglas edestesticas que encuentra en el 
lugar donde su suerte esta echada. Y nuevamente, en 
lo que se refiere a cuestiones de politica, de educacidn, 
de convenientia general, de gusto, el no critica ni hace 
controversia. Y por eso, sometiendose a las influentias 
de su nueva religion y no arriesgando la perdida de la 
verdad revelada por intentar discriminar, a partir de 
una regia privada, a cada momento, su sustantia de 
sus accidentes, es gradualmente adoctrinado en el cato- 
licismo, hasta tener al final derecho a hablar tanto co¬ 
mo a oir. 

(Difficulties ofanglicans, II, pp. 18-19) 
(Traduction del autor) 

Hermanos, vosotros conoceis lo que dijo Nuestro 
Senor cuando se fue, acerca de volver, no s61o de 
repente sino pronto. Bien, en el sentido en el cual he ve- 


nido hablando, El estS siempre llegando. Una y otra 
vez llega a Su lglesia. Llega siempre como un fuerte 
guerrero trayendo consigo nuevos cautivos de Sus fle- 
chas y Su lanza. Esa misma maravilla de un trabajo in¬ 
terior en las almas de los hombres a gran escala, que hi- 
zo al printipio, la esta reiterando y renovando siempre 
en la historia de la lglesia hasta nuestros dias. Multitu¬ 
des estdn siempre entrando a raudales en Ella , como los peccs 
en la red de Pedro , mas alia de su propio pensar y actuar, por 
la irmicdiata y sccreta operacion de la gracia de Cristo. Estc 
es , cnfaticamentc, cl caso de hoy . Se vc a gran escala por toda 
la cristiandad. Cincuenta anos atras la religion parecia 
casi extinguida. A los ojos de los hombres estaba sim- 
plemente declinando y cons u mien dose todo, a travds 
del ultimo siglo. Habia ciertamente en este siglo santos 
y doctores y predicadores celosos y pueblo fiel, como 
hasta ahora, pero esto el mundo no podia verlo. El po- 
der politico y la influencia social de la religidn era 
siempre menos y menos, y al fin, una revolutidn euro- 
pea llegd y en el juicio del hombre todo se perdid. Pero 
es en sus mds profundos infortunios, comenz6 su mas 
maravillosa ascensidn. Se afianzd una reaction, que 
progresd sin parar, con todos los signos del progreso 
todavia. Y su progreso, digo, revela el mismo fendme- 
# no que leemos en la historia de los primeros tiempos, 
pues mientras la lglesia habia estado rezando y traba- 
jando en su propio campo, conversos , mas alia de esc cam- 
po, a quicnes ella no estaba contemplando, le fueron ahadidos 
de todos lados , como al principio. Alemania e lnglaterra, 
las sedes espetiales de sus enemigos, son la verdadera 
escena de este espontaneo aumento. Para sorpresa de to¬ 
dos los que los conocen, y a menudo para su propia 
sorpresa, aquellos que temen a la lglesia o rechazan sus 
doctrinas, se encuentran a si mismos atraidos cerca su- 
yo, y al final, entregados a ella y proclamando su sobe- 
rania. Aquellos que nunca le hablaron a un sacerdote 
catdlico, que nunca han entrado en una iglesia catdlica, 
aun aquellos que han aprendido su religion desde la 
Biblia protestante, en la realidad de los hechos, por la 
detisiva Providentia de Dios, han sido llevados a tra- 
ves de esa misma lectura a reconocer a la Madre de los 
Santos. Su mismo nombre, su simple clamor, obliga a 
los hombres a pensar en ella, a preguntar acerca de ella, 
a querer que sea lo que dice ser, a someterse a ella, no 
por alguna razon determinada, salvo las necesidades 
de la humana naturaleza y la virtud de esa gratia que 
trabaja secretamente alrededor de la Iglesia, sin que se 
la vea. 

(Sertttons preached on various ocassions, IV, pp. 56) 

(Traduction del autor) 

Charles se sento y miraba a Wilis con tal ansiedad 
que este decidid ir al grano: "Reading, me he he- 
cho catdlico". 

Charles se echo atris en la silla y palidetio. 

Wilis: Bueno, ^que pasa?, dime algo. 

Charles seguia en silentio; por fin, echandose hatia 
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delante, con los codos en la rodillas y la cabeza entre 
las manos, profirib un gemido: "Oh, Willis, ^que has 
hecho?". 

Wilis: ^Que que he hecho? Lo que deberias hacer tu 
y medio Oxford tambien. Reding, jsoy tan feliz ahora! 

Charles: Ay, ay, ay. ^Que pinto yo aqui entonces? 
Que te vaya bien, Wilis. Adios. 

Wilis: No, no, nada de eso. Despues del viaje que te 
has dado, tu no te vas tan de prisa de aqui. Sientate, 
hombre, que estas en buena compania. Nosotros vamos 
a almorzar enseguida; y tu tambien <?de acuerdo? (qui- 
tandole el sombrero y Charles dejdndole hacer). 

Charles: Willis, por el amor de Dios, te has apartado 
de nosotros para siempre. Tu te vas por tu camino y 
nosotros por el nuestro; dos caminos diferentes. 

Wilis: No creas. Haz como yo y asi seguiremos el 
mismo camino. 

Charles (francamente ofendido): Bueno, ahora si 
que me largo (poniendose de pie). Eso no te lo aguanto. 

Wilis: Bueno, te pido perdon; no lo hare mas. Es que 
no puedo evitarlo, me encuentro en un estado extraor- 
dinario, jtan feliz, tan feliz! 

Charles: A Ver, Wilis, dime, ^cbmo estdn la cosas 
exactamente? ^En que sentido eres "catolico"? ^Por que 
no vas a venir conmigo a Oxford? 

-Perdon por la intromisibn pero Mr. Wilis ha sido 
recibido formalmente en el seno de la Iglesia Catolica. 

Wilis: Lo siento, no os he presentado. Reding, te 
presento a Mr. Morley. Morley, Mr. Reding. A el debo 
mi conversion. He estado de viaje con el por el extran- 
jero. En Franda encontramos un buen sacerdote que re- 
cibio mi abjuradon. 

Charles: Creo que, antes, el sacerdote bien podia ha- 
ber hecho un repaso de tu estado de animo. Tu, Wilis, 
no eres la persona mas adecuada para hacerse catdlico. 

Wilis: <|C6mo? 

Charles: Mas que un cat61ico, tu eres un disidente. 
Y perdona que te lo diga asi de claro. Tu te has agarra- 
do a la Iglesia de Roma no como un nino se agarra a su 
madre sino como quien anda perdido, vadlando; como 
una especie de antojo o (perdona) como un crio enca- 
prichado con algun juguete. Y te has ido detras de tu 
objetivo desobedeciendo a tus superiores. 

Esto era muy fuerte para Wilis, que trajo a colacibn 
aquel texto sobre "obedecer a Dios antes que a los horn- 
bres". 

Charles: Que has desobedecido a los hombres ya lo 
veo; lo que esta por ver es si has obedecido a Dios. 

A Wilis le pareci6 tan grosero que prefiri6 no con- 
testar. Pero si lo hizo Morley. 

Morley: Si usted conociera mejor las drcunstancias, 
juzgaria de otra manera. Mr. Willis es el tipo de perso¬ 
na adecuado para abrazar la fe cat61ica y sera un exce- 
lente cat61ico. La culpa no la tiene el venerable sacerdo¬ 
te frances sino yo. El vio su devocion, su humildad, sus 
disposidones tan firmes; pero su grado de instruccion 
lo conorio a traves de mi, que hablo francos mejor que 


Mr. Willis. De todas formas, hablaron ellos dos tambien 
bastante en frances y latin. No era posible rechazar un 
postulante asi... 

Charles: Mire, he podido ser injusto con el y con us¬ 
ted. Sin embargo, me parece que esto acabara mal. 

Morley: Si me lo permite, usted esta juzgando cosas 
que desconoce. Usted no sabe lo que es la religibn catb- 
lica. No sabe lo que es la Grada o el don de la Fe. 

Decia esto un laico. Su seriedad impresionaba mds 
porque iba unida a un tono de calma y sus modales 
tranquilos le hideron sentir a Charles su descortesia; 
quizas habia sido demasiado vehemente en presencia 
de un extrano, pero esto no anadia ninguna fuerza a 
sus oponentes. Se paro a pensar ante de contestar. El no 
conoda la doctrina catblica, eso era verdad, era si cono- 
da a Wilis y no podia callarse su opinion de que aque- 
llo acabaria mal. 

Morley: Yo no puedo juzgar a los anglicanos pero lo 
que se es que la Iglesia Catblica es la unica Iglesia ver- 
dadera. Yo puedo estar equivocado en muchas cosas 
pero en esa no. Y tambien se otra cosa: que la fe catolica 
es Una y que ninguna otra Iglesia tiene Fe. La Iglesia de 
Inglaterra no tiene Fe. Usted, mi querido senor Reding, 
no tiene Fe. 

Las polemicas de Oxford pasaron en tropel y al ga- 
lope por la mente de Charles; pero se rehizo enseguida. 

Charles (sonriendo): Usted no esperara que yo, que 
no soy mas que un muchacho, sea capaz de discutir con 
usted, o de defender a mi Iglesia, o explicar su doctri¬ 
na. Me conformo con afirmar lo que ella afirma, sin ser 
un teologo. Es lo que se me ha ensenado en Oxford, 
donde estoy estudiando todavia. Perdoneme, por tanto, 
que no me ponga a discutir con usted. Con Mr. Wilis 
puedo discutir porque somos iguales y nos entende- 
mos; pero ya le digo, no soy teblogo. 

Wilis: Pero hombre, lo unico que yo te digo es: "Ven 
y veras". No te quedes en la puerta disputando, entra 
en la gran casa del espiritu, entra y adora. 

Charles: Dios quiere que nos guiemos por la razbn. 
No digo que la razon lo sea todo pero es algo. Y no de- 
bemos actuar sin contar con ella, ni en contra de ella. 

Wilis: la duda es una situadon espantosa, peligrosi- 
sima, £no te parece? No hay situadon segura; solo la fe. 
^Puede estarse seguro sin fe? ^Teneis fe en vuestra igle¬ 
sia? Os conozco lo sufidente como para poder decir 
que no. ^Y tu qu&?, ^cudl es tu situadbn? 

Charles: Mira, Wilis, no me has entendido nada. Por 
la cabeza pasan miles de ideas, y si te dedicas a tomar 
nota de esas ideas sueltas y las sacas a reludr fuera de 
contexto, puedes acusarles a uno de lo que te de la ga- 
na. Tu debes estarte refiriendo a medias palabras mias, 
o de otro, cosas que yo ya ni recuerdo, y que no reflejan 
mi modo de pensar. Vamos a ver, ^no doy yo culto a 
Dios? Y ese culto <no supone fe? Pues ya estd. Tengo 
mucho que aprender todavia, ya lo se, pero quiero 
aprenderlo a la sombra de la Iglesia en la que me he 
criado y en la que estoy muy a gusto. 
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Wilis: esta demostrando que no tiene Fe/que estd en 
duda. Querido Charles, ya no podras alegar ignorancia 
invencible despues de lo que ha pasado entre nosotros. 
Tu imaginate por un momento que el Catolirismo tiene 
la verdad. ^No es una oportunidad de que te convier- 
tas? Y si no lo haces. ^Crees que es un buen momento 
para morirse? 

Reding no sabia qu£ contestar. No era capaz de ana- 
lizar tan rdpido y poner palabras a las respuestas que 
su razon le sugeria para las acometidas de Wilis. Mo- 
rely, mientras, habia guardado silendo, pero intervino 
al ver que Charles no contestaba. En la Biblia se veia 
que todos los que Dios llamaba respondian con pronti- 
tud; el Senor no permitia siquiera que uno se retrasara 
enterrando a su padre. Si, dijo Charles, pero en ese caso 
la voz de Dios de oyo fisicamente porque El estaba con 
nosotros sobre la tierra, encarnado. Y aitora, cl problcma 
era dctcrminar domic estaba la voz dc Cristo y si la Iglesia dc 
Roma hablaba o no con la voz de Cristo. Habia que ser pru- 
dcntes; Cristo no podia pedimos otra cosa y cl estaba se- 
guro dc ocupar el sitio que la Provideticia habia previsto para 
cl. Caso dc tencr dudas accrca de si Cristo le llamaba a otro 
sitio (lo cual no era cl caso), pensaria que Cristo le llamaba 
por cl camino dc un riguroso examcn dc si mismo. La pru- 
dencia, la prudencia era cl camino schalado por Dios para lie- 
gar a la verdad. 

Wilis: jPrudentia! La de Santo Tom^s cuando que- 
ria ver para creer, ^no es eso? (Charles perplejo). Ya veo 
(tomandole el brazo); vente conmigo a ver a un sacer- 
dote que vive a dos calles de aqui. Ticncs que convcrtirtc 
hoy mismo. Venga, toma el sombrero. 

Para entonces ya estaba caso fuera del cuarto. A pe- 
sar de semejante atropello, Charles se echo a reir, se 
solto el brazo y se sent6 con toda intenddn. 

-Menos prisas , que yo no soy de esa clasc dc personas. 

Wilis: Bien, pero por lo menos tienes que ir a un re¬ 
tiro. Tienes que ir enseguida. Morley, ^sabes cuando da 
el prdximo Mr. de Mowbrey, o el Padre Agostino? Re¬ 
ding, esto es lo que tu necesitas, lo que necesita todo el 
mundo en Oxford. Supongo que no me dir£s que no. 

Charles (mirandole, y con una sonrisa): Mira, no me 
va eso. He venido por si te podia ayudar en algo; ya 
veo que no. Asi que me voy a Oxford; tengo que irme 
ya. Quiza aun podria servirte de algo pero dejemoslo. 
jC6mo me duele esto, no te puedes ni imaginar! 

Cepillando el sombrero con los guantes, pareda dis- 
puesto a irse ya pero no terminaba tampoco de levan- 
tarse. Aqui entro Mr. Morley, que hablb como un Caballe¬ 
ro y como un hombre de profunda piedad, pero tambien con 
una gran ignorancia sobre los protestantes y sobre como ha¬ 
bia que tratarlos. 

-Perddneme, Mr. Reding, si digo algo antes de que 
se vaya. Comprendo la lucha que ahora tiene en su 
mente y no es mi intencion ser duro o dedr algo que 
pueda molestarle pero la lucha entre la convicdon y las 
razones humanas son cosa de siempre. jOjala en su ca¬ 
so la ludia termine felizmente! No se moleste si le digo 


que los lazos mds queridos y mas estrechos, los que a 
usted le unen con el protestantismo, pueden estar en el 
lado de las razones humanas. Romperlos es una espe- 
de de martirio pero los que lo hacen tienen el merito de 
los mdrtires. En la universidad usted tiene el merito en 
ocasiones de dejarse Uevar por la corriente en cuanto a 
ideas, proyectos de futuro, triunfo en la vida, buen 
nombre entre la gente; todo eso estd en contra de usted. 
Es fddl que ahogue la buena semilla. Yo hubiera queri¬ 
do que usted fuera capaz de seguir enseguida el dicta- 
do de su condenda, pero si el conflicto ha de durar, es- 
peremos que tenga un buen final. 

No hay quien convenza a esta gente, pensaba Char¬ 
les ya en la calle, de que yo no estoy en una situadon 
de conflicto. jQue absurdo! Vengo aqui a ver si recupe- 
ro a un desertor y me encuentro con que se apoderan dc mi 
casi fisicaniente y, contra mi voluntad, me fuerzan casi a ha- 
ccr una profesion de fc. ^Esto ocurre mucho? es una 
especie de sino que tengo yo de verme enredado de 
controversias religiosas que me superan completamen- 
te? jYo catolico romano! jCon lo tranquilo que estaba 
yo en mi casa! Pero, a medida que iba pensando, se 
sentia mas y m3s insatisfecho consigo mismo. Habia 
ido por lana y habia salido trasquilado. En realidad, ha¬ 
bia presdndido de la secreta y verdadera situacidn de 
su espiritu; bueno, no, presdndir no exactamente... El 
buscaba la verdad, por supuesto; pero todo protestante se 
hace preguntas, busca. No seria protestante si no lo hi- 
dera. Por supuesto que estaba buscando la verdad. Era 
su deber. Una vez su tutor -no se le olvidaria, no- le 
explied que el libre examen era un deber. Esa era la ver¬ 
dadera diferenda entre catolicos y protestantes; los ca- 
tdlicos empiezan por la fe, los protestantes por la inte- 
rrogaddn. 

Vaya, tenia que haberselo dicho a Wilis. jQue tonto 
era! Habria simpiificado mucho las cosas y les habria 
demostrado que el estaba bien seguro en sus ideas. jY 
tan seguro! jEstaria bueno! Lastima que no se le hubie¬ 
ra ocurrido antes, en la conversaddn; pero, bueno, por 
lo menos, era un alivio que se le ocurriera ahora; eso le 
recondliaba consigo mismo. 

(Loss and Gain , version castellana, pp. 114-119) 

Ed. Encuentro 

El pobre Charles estaba con la ventana abierta 
mirando el paisaje cuando entro Campbell. La 
vista era darisima ese dia: las colinas se recortaban en 
el aire y el rio descendia entre ellas. Campbell llego 
hasta el sin que Charles se diera cuenta. Le puso la ma- 
no en el hombro. 

En que estds pensando? 

Charles se volvio y le miro con tristeza. 

-Estoy como MoisGs viendo la tierra prometida. 
^Cuando podre Uegar? 

-Eso, desde luego, no depende de mi. 

-Ha pasado mSs de un ano. ^Puedo irme ya? 

-No esperes que yo o cualquiera de nosotros, ni si- 



NEWMANIANA27 




TEXTOS 


quiera en apariencia, aprobemos lo que, con todo el 
afecto del mundo, nos parece un pecado enorme. 

-Eso es como decirme: "Obra con libertad". Bien, 
pues lo voy a hacer. 

Campbell tardo en contestar. 

-Voy a derirselo a tu madre, la pobre. Mary piensa 
que se morira del disgusto. 

Charles dejo caer la cabeza sobre las manos, que te¬ 
nia apoyadas en el alfeizar. 

-No. Pido a Dios que la ayude, a ella y a todos no- 
sotros. 

-Lo pido yo tambien, fervientemente. Tambien sera 
un golpe tremendo para tus hermanas. Pero, Charles, 
^como no tienes todo eso en cuenta? 

Piensa el dano "real" que estas causando a cambio 
de un bien que... ^quien sabe? 

-^Tu crees que no he pensado en eso, Campbell? 
iTu crccs que para mi no significa nada romper todos csos 
lazos dc cariho, perder la cstima y cl amor dc tantas otras 
personas a las que \jo quicro tanto? jHa sido la tortura mas 
atroz! Pero la he apurado, me la he tenido que tragar hasta 
cl fondo. Me he hecho al futuro que me espera y lo acepto 
completamentc. Si, pierdo mi hogar, pierdo a todos los que 
he conocido hasta ahora, a todos los que he querido y me han 
querido, a los que me han apreciado 0 me han hecho cl bien. 
Se perfectamentc que a partir de ahora me tratardn como a 
un fantochc; y si me toman en scrio, sera para ccharme end- 
ma el dcsprecio implacable que acompaha a parias y lepro- 
sos. 

-Charles, Charles, te lo he dicho ya alguna vez: cui- 
dado con la tentacion del espectaculo, que es sutil; pue- 
de que el mismo sacrificio enorme que quieres hacer te 
empuje a hacerlo, que lo hagas porque... jes algo tan 
heroico...! 

Charles sonrio. 

-jQue poco me conoces si dices eso en serio! Si eso 
fuera asi, ^hubiera estado esperando mas de dos anos? 
iPor que no me he ido lanzando a convcrtirmc, como otros? 
No dirds tu que no he actuado con la cabeza, pensandolo bien 
y obedeciendo. Me he quitado el asunto de la cabeza una y 
otra vez , y ha vuclto siempre. 

-Perdona, Charles, perdoname. Pero estas obnubila- 
do. Al menos acepta la posibilidad que todo sea una 
pura ilusion. 

-Pero ^ya te has olvidado, Campbell? Eso es pred- 
samente lo que mas me ha influido durante todo este 
tiempo. "A lo mejor todo esto es sueno, me pellizco y 
despierto". Tu sabes como te he hablado de la muerte 
de mi padre y del cambio que di; lo que antes me pare- 
cian convicdones se desvanederon al instante como las 
nubes. Y yo le decia: "Ahora pasara lo mismo". Pero 
no, "las nubes volvieron" una y otra vez, y cada vez 
mds negras de agua. Es un convencimiento arraigado 
en mi resiste la idea de perder a mi madre, a mis her¬ 
manas, a mis amigos. Estoy aqui desperdidando mi vi- 
da, cuando podria ser util. ^Sabes por que lo digo? Por¬ 
que hay algo que me atenaza; ultimamente se ha multi- 


plicado por diez. Te vas a extrafiar, pero desde hace 
tiempo no me atrevo a montar, a nadar o a hacer cual- 
quier cosa no rutinaria, no sea que me pase algo y me 
vaya de este mundo sin haber cumplido "eso" tan im- 
portante. No. En este momento " sc ", tengo ccrteza. Mi fe 
en la Iglesia de Roma es parte dc mi; no puedo actuar contra 
esa ccrteza sin ir contra Dios. 

-Mira... Estoy seguro, completamente, de que todo 
es ilusion, imaginaciones tuyas. Cuando hayas dado el 
paso, lo verds. Iras, te atards solemnemente a un credo 
extranjero y en cuanto las palabras salgan de tu boca, 
esa espede de nebulosa que te ciega se te quitard de los 
ojos y verds la verdad, escandalosamente. jVa a ser es- 
pantoso! 

-Tambien he pensado en eso; lo he pensado mucho. 
En realidad, eso me ha frenado bastante. Pero ahora lo 
ve como esas sombras horribles que en los cuentos de 
hadas acorralan al Caballero bueno que tiene que abrir- 
se camino hacia el castillo encantado. Acuerdate del 
"Thalaba": "El talisman es la fe". Si tengo motivos para 
creer, tengo que crecr, es mi deber. Dios cuidard de Su obra 
en mi. El no me dejard cuando lo necesite. La fe empieza co¬ 
mo una aventura; la recompcnsa es que "vcs". 

-Pero la cuestiorl es si tus motivos son buenos. Lo 
que yo te digo es: puesto que tus motivos no son bue¬ 
nos, no te serviran de nada cuando las cosas se te pon- 
gan mal. Entonces, demasiado tarde, te dards cuenta de 
que no son buenos, que te estabas enganando. 

-Campbell, toda raz'on viene de Dios. Nuestros motivos, 
por buenos que sean, son impcrfcctos. Pero si dcspucs c rezar 
y buscar sin parar , dcspucs de obcdeccr y esperar; o sea, si 
dcspucs de Itaccr todo lo que cstd dc nucstra parte, esos moti¬ 
vos nos parcccn suficicntcs, entonces es que son la voz dc 
Dios que nos llama, y nos llama. El hace que nos parezean 
convincentes. Estoy en sus manos. Solo cabc una pregunta: 
ique quieres de mi, Schor? Estoy convencido y no puedo 
arriesgarme a no actuar. La ultima semana he estado tornado 
del todo por esa convicci'on de forma distinta a otras veccs. Y 
ahora mismo es tan fuertc que esperar mbs scria resistir a 
Dios. Que yo me una a la Iglesia Cat'olica es ya solo cucstion 
dc dias. Y yo quisicra, querido Campbell, irme en paz y con 
amor. Por favor, dejame ir, por favor. 

-^Dejarte ir? Si te fueras a la Iglesia verdaderamente 
Catdlica no haria falta preguntar; pero ^"dejarte ir"?, 
£c6mo esperas que te dejemos ir, si no lo es? Charles, 
piensa tambien en nosotros, no s61o en ti. Ponte en 
nuestro lugar. Yo nunca te he ocultado mi convenci¬ 
miento de que la Iglesia de Roma es anticristiana. Ten- 
dra miles de dones, sera en muchas cosas superior a 
nosotros, pero tiene cosas que lo estropean todo. No 
confio en ella. Y si no confio en ella, £C6mo voy a "de- 
jarte ir" con ella? jNo! Es como si alguien me viniera y 
me dijera "Quiero ahorcarme, dejeme", "voy a dormir 
a la sala de infecdosos, ^me deja?", "dejeme que me ti¬ 
re a un pozo"; pero £c6mo voy a "Dejarte"? 

-Este es el punto terrible. Ya no podemos ir juntos 
mas alia. Yo creo que la Iglesia de Roma es el profeta 
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de Dios; tu, el instrumento del Diablo. 

-Lo que yo creo, de lo que no me vas a sacar, es que 
si das ese paso, te encontrards en las manos de una Cir¬ 
ce que te cambiani, que hara de ti un animal. 

Charles se puso un poco Colorado. 

-No sigo, Charles; te estoy hadendo dano, y es inu¬ 
til, no sirve de nada. Lo estamos poniendo peor... 

Paso un rato sin que hablara ninguno de los dos. 
Entonces se levantd Charles, se acerc6 a Campbell, le 
tom6 la mano y se la bes6. 

-Durante este tiempo, te has portado conmigo como 
el mejor de los amigos, sin ningun interes personal. Tu 
me has tenido en tu casa pero, creeme, pronto estare- 
mos unidos por lazos mas fuertes aun. Dios te lo pague 
todo, pero... "Dejamc ir, que yd sale la aurora ". 

(Loss and Gain, idem, pp. 291-294) 
Ed. Encuentro 

Reding dio un suspiro. Bien comprendia que 
cuando cambiara de religidn, la opinion de Carl¬ 
ton y de otros acerca de el se alteraria irremediable- 
mente. No podia ser de otra manera. Tambifcn el sentia 
que le pasaria igual con Carlton. 

-^No hay ninguna posibilidad de que ahora, a la 
hora undecima, podamos aun retenerte? Vamos a ver, 
^en que te apoyas? 

-Vamos a dejarlo. Es un asunto terminado. Si quie- 
res que lo haga por pura cortesia, te dir£ que he cum- 
plido tus indicaciones. Me hidste leer a los te61ogos an- 
glicanos; les he dedicado un monton de horas y lo que 
voy a hacer es dar mi asentimiento al unico credo que 
contiene junto, todo lo que aparece aisladamente en ca- 
da uno, una cosa en uno, otra en otro. Voy a una Iglcsia 
que en csto y en niuchas otras cosas csta mucho was cerca de 
la Iglcsia apostblica que cualquiera otra; por que, si la Iglesia 
apostolica ha tenido alguna continuidad, ella es la continui- 
dad. Al "ver" que es “como" la Iglcsia apostblica, "tengo la 
fe cierta" de que es "la misma ". 

Silendo. 

-Te lo repito: ya no hay nada que discutir. He torna¬ 
do una decision; y la he tornado con mucha lentitud . Ya se lo 
he dicho a mi madre y me despedido de ella, estS ded- 
dido; no puedo volverme atrSs. 

-Bonitos sentimientos. 

-^Me lo reprochas? Tienes que entenderlo. He torna¬ 
do una decision despues de janos! de pensarlo y cstudiarlo. 
Durante un afw o dos, la decision ha cstado ahi pero cowo al¬ 
go meramente intelcctual, convencimiento humano. Supongo 
que ahora no se we ccnsurard el que quiera poncrla en prdeti- 
ca. Hay que actuar sobre cotwicciones; pero cuando uno va 
zarandcado por los asuntos y las preocupaciones inmediatas 
de la vida diaria, no es fdcil tener siewpre presentes en la 
concicncia esas convicciones que le guiati a uno. La concicn- 
cia sc acostumbra, se awortiguan los intpulsos. En resumidas 
cuentas, que ya no es hora de discutir. Actuo sobre una con¬ 
clusion que ya csta sacada. 

-Y £c6mo sabes..., no has podido llegar a una con- 


dusion erronea, haberte dejado ilevar por prejuicios? 
Una idea se te ha metido en la cabeza y no has conse- 
guido sadirtela. Ademas, solo cuando uno es capaz de 
conservar una idea en medio de la barahunda del dia a 
dia es que esa idea es real; y si no, no. 

-Te aseguro que conservo mis convicciones; puedes 
estar seguro. Las tengo permanerttemente sobre mi 
condenda. 

-S61o a veces, acabas de decir. Debes de tener un 
convendmiento verdaderamente muy fuerte. Porque 
piensa la cantidad de gente que se quedara desconcer- 
tada, el triunfo que ofreces a los enemigos de la reli¬ 
gion, los motivos que das para que la gente piense que 
"eso es la verdad" no existe. Piensa que est3 debilitan- 
do a nuestra Iglesia. Debes de tener muy buenas razo- 
nes para quedarte tranquilo y pasar por encima de todo 
esto. 

-Yo lo que puedo dedr, lo que sostengo, es que la imi¬ 
ca razon capaz de justificar mi decision es la ccrtcza de que 
csta en juego la salvacion de mi alwa. Y te confieso solem- 
nemente, queridisimo Carlton, que creo que no me sal- 
varia si me quedara en la Iglesia de Inglaterra. 

-^Quieres decir que no hay salvacion en nuestra 
Iglesia? 

-Yo hablo de mi; no tengo porque juzgar a otros. S6- 
lo digo que Dios we llama y que tengo que seguir su 
ilamada si no quiero arriesgar mi alma. 

-^Dios te llama?, £a ti? ^Que es eso de "llamadas de 
Dios"? No me gusta; suena a disidente. 

-Bueno, pues esta en la Biblia. 

-Si, pero la gente en la Biblia no dice "Dios me lla¬ 
ma"; la Ilamada es algo objetivo que Uega desde fuera, 
que viene de los otros, no un sentimiento interior. 

-^Y c6mo va uno a estar seguro de la Ilamada aho¬ 
ra, en nuestros tiempos, que no hay llamadas objetivas? 

-Ahi tienes una buena sehal de que la Providenda 
quiere a cada uno donde le ha puesto. 

-Mira, ahi tienes un punto en que el Angiicanismo 
no es coherente. Bueno, uno de tantos, porque siempre 
es lo mismo. Vamos a ver: los miembros de la Iglesia de 
Inglaterra ^estan obligados moralmente a buscar la ver¬ 
dad o la reciben como algo dado?; o sea, ^la buscan por 
si mismos o hay alguien que se la proporciona? 

Carlton estuvo pensando un momento; parecia no 
tener una respuesta clara. Por supuesto, si, debiamos 
buscar la verdad. Buscar la verdad era parte irrenunda- 
ble de nuestro deber moral. 

-Entonces no me hables de seguir en el sitio que me 
ha buscado la Providenda. La verdad, no esperaba que 
tu respondieras eso, que es lo que dice casi todo el 
mundo en la Iglesia de Inglaterra. Nos dicen que bus- 
quemos, nos dan normas para buscar, nos inducen a 
ejercitar nuestro juido privado, pero en cuanto llega- 
mos a una condusidn que no sea la que esperan, te vie- 
nen con lo de "tu sitio por Providenda". Y hay mis. 
Dime: suponiendo que todos estamos obligados a bus- 
car la verdad, £tu crees que los miembros de Ja Iglesia 
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de Inglaterra la buscan como se nos manda en la Bi- 
blia? Piensa con que seriedad habla la Biblia de lo diff- 
cil que es encontrar la verdad, de como cansa # del de- 
ber de sufrir penalidades por la verdad. No creo que la 
mayor parte de los clerigos, ni la mayor parte de los 
habitantes de los "colleges", los Heads, los "fellows" 
-con todas sus buenisimas cualidades, ^eh?- hayan 
buscado nunca la verdad. Se han limitado a tomar lo 
que encontraron y en su vida se han puesto a juzgar 
por si mismos. Y si lo han hecho, ha sido de forma su¬ 
perficial, formularia, buscando en la Biblia justificacio- 
nes para aquello que estaban obligados a profesar, co¬ 
mo los Articulos cuando uno acaba la carrera. Despubs 
van y se sientan en tomo a una mesa y un copas y, {ha- 
la!, a hablar de esto o del otro amigo que "ha deserta- 
do", a ponerle a caldo y (senalando el periodico que es- 
taba arriba de la mesa) encima a inventarse motivos 
para su "incalificable traicibn". Pero, jvamos a ver! 
^Quien esta m^s en lo cierto, el que se ha pasado qui- 
zas anos enteros buscando la verdad, el que ha rezado 
y ha pedido luz y se ha agarrado a todos los medios a 
su alcance; o los "intachables Caballeros ingleses aman- 
tes del orden y de su casa"? {No y no! Elios hablan de 
buscar la verdad con el juido privado como un deber 
moral, pero no la han buscado jambs; jamas han em- 
pleado si propio juido. Y estan en la Iglesia en que es¬ 
tan no porque sea la verdadera sino sencillamente por- 
que estan ahi, porque "la Providenda divina" les ha 
puesto en ese sitio, que, por derto, es bastante agrada- 
ble... 

Carlton: Charles, espero que no te vayas a Roma sb- 
lo porque en la Iglesia de Inglaterra hay algunos poco 
razonables y comprensivos. 

Charles se dio cuenta de que estaba dando pie pre- 
dsamente a esas conjcturas sobre los movilcs de su conver¬ 
sion contra la que clamaba indignado... 

Carlton: Oye, Charles, £tu conoces a algun catolico? 

Charles: No; bueno, aparte de Wilis, daro; y hace ya 
dos anos que no le veo. Todo lo que te he dicho ha ocu- 
rrido exclusivamente dentro de mi cabeza. 

Carlton, con la misma sequedad un poco violenta 
de antes: Pues prepbrate a aguantar cosas cuando los 
conozcas... 

Charles: ^Qub quieres dedr? 

Carlton: Que te resultarbn bastante rudos y bastante 
incultos, me temo. 

Charles: ^Y tu que sabes de ellos? 

Carlton: Yo s61o me lo temo. 

Charles: Bueno, iy que? 

Carlton: Debes pensar en eso tambibn. Nuestros cle- 
rigos son gente educada, caballeros. Tendrbs que tragar 
mbs de lo que piensas cuando te veas rodeado de cabe- 
zas de ceporro con modales de palurdo. 

Charles: Pero bueno, Carlton, ^no has dicho que no 
sabes nada de ellos? ^Por que hablas de lo que no sa¬ 
bes? 

Carlton: Bueno, tu pibnsalo y hazte a la idea. Yo juz- 


go por las cartas y alegatos que publican en la prensa. 

Charles se quedb pensando un poco. 

Charles: Es verdad. Los Catolicos Romanos Uacen y di- 
cen cosas que tampoco a m\ me gustan; pero todo eso lo veo 
como una prueba y como una cruz, nada mas. Para nada * ** 
afccta la cuestion central. 

Carlton: Solo que te sentirbs como pez fuera del 
agua. Puedes encontrarte completamente solo; o arrin- 
conado. 

Charles: Bueno, no sb nada en concreto. Puede que 
tengas razon, pero, vamos, tampoco serb tan asi. En to- 
da comunidad lo peor es lo primero que se ve. Que a 
mi no me guste la actuation publica de algunos catoli¬ 
cos no tiene por que ser criterio; es mas, no debe ser el 
criterio del espiritu catolico. Yo no juzgaria a la Iglesia 
Anglicana con Exeter Hall como referenda. Nosotros 
nos fijamos en lo de dentro de nuestra Iglesia y, en 
cambio, miramos el exterior de la de Roma. La compa- 
racibn no es justa, no es juego limpio. 

Carlton: Pero, fijate en sus libros de devocibn; jsi 
eso no es ingles, escriben como mastuerzos! 

Charles se sonrib. Moviendo la cabeza a un lado y 
otro le dijo: -escriben un ingles tan dasico, supongo, 
como el griego de Sqn Juan. 

Nuevo paron. Solo se oyb durante un rato el borbo- 
teo del agua en la tetera. 

No tenia sentido discutir; eso estaba daro desde el 
primer momento. Cada uno tenia su punto de vista y 
eso era todo, no habia mas. Charles se puso de pie. 

Charles: Carlton, amigo, tenemos que separarnos 
ya. Son casi las once. Saco del bolsillo un "Ano Cristia- 
no" de tamano pequeno. 

-Me has visto muchas veces con esto. Quedatelo. 

Para que te acuerdes de mi... No me verbs mbs, pero 
asi sabras que yo no me olvidarb de ti, que te recordare 
siempre. 

Estaba muy afectado. En realidad, estaba a punto de 
derrumbarse. 

-jDios mio, que duro es dejaros, para ir con gente extra- 
na! No es que yo lo quiera; pero no lo puedo evitar , siento la 
llamada , me oblige. 

Volvio a pararse. Le caian las lbgrimas por toda la 
cara. 

-No pasa nada, estoy bien. Pero es muy duro cuan¬ 
do llega el momento y ves que no tienes a tu lado a na- 
die..., a casi nadie. Te rniratt como a un mamarracho o un 
apestado, te lanzan frascs que duelen como fustazos... y enci¬ 
ma "ino estoy haciendo lo que me da la gana?, ino es mi 
gusto?". Pues , venga... 

Se miraba las puntas de los dedos; empezo a frotar- 
se lentamente las manos, susurrando: 

-Tiene que ser asi, "por las muchas tribuladones al 
reino de Dios... sembrando con llanto, cosechando con 
jubilo...". 

Se callo otra vez. Hasta que nuevos pensamientos 
afluyeron de nuevo. 

—jQue miedo, que miedo me da pensar que vosotros , los 
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quc no dais el paso adelante, tcrmincis dando pasos atrds! No 
pucdes qucdartc donde estds; durante un tiempo crceras quc 
si, quc sigucs en el misnto sitio; cntonces empezaras a cstar 
cn contra nuestra y todavia pensards quc conservas el mismo 
terreno porque cmpleas las mismas palabras. Pero lo que 
crces, tus convicciones, Iran a mcnos. Cada vez tc sentirds 
ntenos firme. Y al final tc encontrards quc al discutir con 
protestantes estds ventilando solo una cucstibn dc palabras. 
Nos Hainan racionalistas; tit ten bitcti cuidado dc no caer cn 
el liberalistno. Y ahora, Carlton, amigo queridisimo, el 
unico en Oxford que ha tenido pacienda conmigo y me 
ha querido de veras, adios. jOjal3 nos encontremos de 
nuevo pronto y plenamente felices! 

Se dieron un abrazo largo y muy apretado. Poco 
despues Charles coma escaleras abajo. 

(Loss and Gain, idem, pp. 312-318) 
Ed. Encuentro 

-...Yo no veo..., una vez que la estructura dog- 
matica se echa abajo, no veo como se puede po- 
ner en pie de nuevo. Creo que Carlyle dice algo pareci- 
do en "La Revolucidn Francesa"; que que locura, los 
hombres destruyendo algo que no se puede reempla- 
zar, algo que Uevaria siglos rehacer; siglos y una difici- 
lisima combinacion de dreunstandas favorables: ese al¬ 
go es el conjunto de verdades reveladas en forma de 
credo. Yo no pretendo negar, por supuesto, que la Re¬ 
velation sea algo objetivo, ni digo que la fe sea una es- 
pede de engafio que nos viene bien porque nos ahorra 
problemas y nos hace muy felices. Lo que digo es que 
la evidenda de la revelation se apoya en la probabili- 
dad y no veo como se puede meter eso en una sodedad 
"civilizada", donde se han entronizado la razon y la 
dialectica como criterios ultimos de verdad. Muchos di- 
ran "jOjald hubiera sido educado catolico!", pero no lo 
ha sido. Y entonces, por mucho que £1 se empene, no 
ser3 capaz de creer, porque no tiene evidendas sufi- 
cientes como para someter su raz6n. ^Por que va a 
creer?, ^que puede moverle a creer? 

Su companero de viaje habia dado muestras de tier- 
ta impacienda. En cuanto Charles dejo de hablar, res¬ 
ponds con mucha calma: 

-^Que que le hard creer? La voluntad, su voluntad. 

Charles se qued6 dudando un poco. 

-Si hay suficiente evidenda para creer en el Evange- 
lio, tambien la hay para creer en la Iglesia. Evidenda no 
falta, lo que pasa es que hay que hacerselo ver a la gen- 
te, hacerselo llegar a sus mentes. Si entonces tampoco 
creen, el error esta en la voluntad. 

-Pues me parece que entre los anglicanos cultos exis- 
te el sentimiento generalizado de que los dogmas de la 
Iglesia de Roma no tienen un apoyo suficientemente inte- 
lectual, que ese tipo de evidendas estaban bien para epo- 
cas menos adelantadas, menos cultivadas que esta. No 
me parece que el catolidsmo vaya a crecer mucho ahora. 

Su companero se le quedo mirando con curiosidad 
y le dijo muy tranquilo: 

-Pues hay que aceptarlo. Existen evidendas suficien- 


tes para una conviccion moral de que la Iglesia Cat'olica o Ro- 
tnana, y no otra, es la voz dc Dios. 

Charles sentia un tambor en cl corazon: O sea quc, antes 
dc convcrtirsc , uno puede tener una conviCcion real, cxpcc- 
tantc, presente , de esa verdad, ino? 

-No lo se. Pero al menos si puede tener ...certcza. 
Me explico: una convictidn, y s61o una, firme, sin otra 
conviccion que la contradiga o levante dudas razona- 
bles: una convicddn que se le presenta a uno cuando 
piensa o esta a solas, y que le da como fogonazos cuan¬ 
do est£ con otros, metido en el barullo; una conviction 
que le dice: "La Iglesia Catdlica Romana es la unica voz 
de Dios, el unico camino de salvation". 

Batiendole el corazon cada vez mds fuerte, Charles: 
O sea quc esa persona no tendria quc esperar a ver mas claro. 

-Es quc no verd mas claro. Antes de convertirse, no pue¬ 
de ver mas claro. La luz es como la rccompensa dc los que por 
un acto de la voluntad, por cl dictado dc la prudencia y dc la 
razon, abrazan la verdad cn esc punto cn quc la naturaleza sc 
cncogc como un cobardc, no llcga. Hay quc avcnturarsc. An¬ 
tes de la conversion, la fe es una aventura; dcspucs cs un 
don. Sc accrca uno a la Iglesia por cl camino dc la razon, pero 
•para entrar dentro hay quc seguir la luz del Espiritu. 

(Loss and gain, idem, pp. 326-328) 
Ed. Encuentro 


Es, pues, evidente que a fines de 1835 o comien- 
zos de 1836 yo tenia delante todo el estado de la 
cuestidn de que, para mi espiritu, dependia la decision 
entre las Iglesias. Cabe observar que la cuestidn del 
puesto del Papa, como centro de unidad o como fuente 
de jurisdictidn, no me pas6 en absoluto por las mentes, 
y creo poder dear que me pas6 hasta el fin. Dudo de 
que mientras estuve en la Iglesia anglicana tuviera nin- 
guno de esos poderes como de " jure divino ", no porque 
viera dificultad alguna en esa doctrina; no porque, en 
conexion con la historia de San Leon, de que hablard 
mas adelante, no atravesara mi espiritu, como la atra- 
ves6, sino porque, despues de todo, la controvcrsia no gi- 
raba sobre eso, sino cn torno a la fe y a la Iglesia , tal fuc mi 
conclusion desde el principio al fin . Habia contrariedad entre 
las prctcnsioncs dc las confcsiones romana y anglicana, y la 
historia dc mi conversion cs simplcmcnte cl proccso del tra- 
bajo para lograr una soluci'on. En 1838 ilustraba yo esa 
contrariedad por el contraste que nos ofrece el cuadro 
de la Virgen y el Nino, y el Calvario. La peculiaridad 
de la teologia anglicana era "suponer que la verdad es 
completamente objetiva y desprendida, no (como en la 
teologia de Roma) escondida en el seno de la Iglesia, 
como si formara una unidad con ella, pegada a ella y, 
como quien dice, perdida en su abrazo. No, la verdad 
esta sola e inaccesible, como en la cruz o en la resurrec- 
ci6n, con la Iglesia cerca, pero solo en el fondo". 

(Apologia pro vita sua, pp.111-112) 
Ed. BAC 
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jSecurus judicat orbis terrarum! Por estas grandes 
palabras del antiguo Padre, que interpretan y 
resumen el largo y variado curso de la historia de la 
Iglesia, la teoria de la "via media" quedaba completa- 
mente hecha polvo... Los cielos se habian abierto y ce- 
rrado de nuevo. El pensamiento, de momento, habia si- 
do: "Despues de todo, la Iglesia de Roma puede tener 
raz6n" # y luego se desvanecio... 

Ahora voy a exponer la sucesion de pensamientos, 
las conclusiones y consiguientes cambios en mi creen- 
cia anterior y la conducta general a que me llev6 esta 
subita revelacion. En primer lugar dire, pese a lo que 
pase al decirlo, pues dejo a los otros las deducciones, 
que durante ahos hube de tener algo a si co/no una idea habi¬ 
tual, si bien latetite mi espiritu no habia aim eticontrado su 
dcscanso ultimo y que, de una manera u otra, yo cstaba de 
viaje. Durante la misma travesia por el Mediterr^neo en 
que escribi "Lead Kindly light", escribi tambien los ver¬ 
sos incluidos en la "Lyra Apostolia" bajo el capitulo de 
"Providences", que comienzan: "When I Look back". Esto 
era en 1833; y despues de comenzar esta narradon he 
encontrado un memorial, con fecha de 7 de septiembre 
de 1829, en que hablo de mi mismo, como "ahora en 
mis habitadones del colegio Oriel, avanzando poco a 
poco, etc., y guiado a ciegas por la mano de Dios, sin 
saber adonde me quiere llevar". Pero valga lo que val- 
ga este presentimiento, no me protegia contra el horror 
y malestar que sentia como consecuencia de la duda es- 
pantosa, cuya historia he relatado. La cucstion iinica era: 
iQu'e tengo que hacer? Tenia que toniar mi resolucion por 
mi mismo, y nadie me podia ayudar. Asi que dccidi guiarme 
por mi razon, y no por mi imaginacion. Y asi lo dije una y 
otra vcz los ahos siguientes en mis conversacioncs y en mis 
cartas privadas. De no haber sido por esta severa resolucion, 
yo me hubiera hccho cat'olico antes. Ademds, meditando 
sobre el caso, yo sentia, por otra parte, duda efectiva de 
si la sugestion no vendria de abajo. Luego me dije que 
solo el tiempo podia resolver esta cucstion. Mi deber era 
proseguir como de costumbre, obedecer a aquellas con- 
viedones a que me habia entregado por tanto tiempo, 
que todavia eran duenas de mi y sobre las que mis nue- 
vos pensamientos no tertian acdon directa. Esta nueva 
concepcion de la cosas s6lo influirian sobre mi en la 
medida que tuvieran titulo 16gico para ello. Si venia de 
arriba, volvcria otra vez, asi lo esperaba, y volveria con perfi - 
les mas dcfiiiidos, con mayor fuerza y consistency de prueba. 
Pensaba en Samuel "antes de conocer la palabra del Se- 
nor", y asi me fui a dormir de nuevo. Tal era mi ancha 
visibn del asunto y mi condusi6n "prima facie". 

(Apologia pro vita sua, pp. 117-120) 

Ed. BAC 

Me molestaba enormemente toda intervention 
en los asuntos de Oxford por parte de catoiicos 
caritativos y todo invento de hacerme bien a mi perso- 
nalmente. Realmente, nada habia por este tiempo mds a 
proposito para repelerme. "^A que os entrometeis? 


£por que no me podeis dejar a solas? Ningun bien me 
podeis hacer; no sab£is una palabra sobre mi. Me po¬ 
deis hacer verdadero dano; estoy en mejores manos 
que la vuestras. Conozco la sinceridad de mi propdsito 
y estoy resuelto a no perder tiempo". Hecho catolico, ha 
habido quiencs me han acusado de repugnancia en hacer con- 
vertidos, y los protestantes han deduddo que no tenia 
grandes ganas de hacerlo. Obrar de otro modo hubiera si¬ 
do contra mi naturalcza; pero hubiera sido, ademds, olvidar 
las leccioncs de mi propia cxpericncia en mi historia pasada. 

iApologia pro vta sua, pp. 125-126) 
Ed. BAC 

...El que nos ha creado ha querido que, en ma- 
tematicas, lleguemos a la cereza por medio de 
rigurosa demostradon; pero en la indagation religiosa 
hemos de llegar a la certeza por medio de probabilida- 
des acumuladas... en mi camino hacia la Iglesia de Ro¬ 
ma, no procedia por motivos secundarios y aislados de 
razon, o por puntos controversiales de detalle, sino 
que, aun en el uso de estos argumentos secundarios o 
particulars, estaba protegido y justificado por un 
grande y amplio prindpio... Por una parte llegue a ver 
paso a paso que la Iglesia anglicana estaba formalmen- 
te en el error, y la Iglesia de Roma formalmente en la 
verdad; no habia pues, razones validas para continuar 
en la Iglesia Anglicana, ni objeciones validas para no 
pasar a la romana. Nada tenia ya que aprender. Lo que 
aim faltaba para mi conversion no era ya cambiar de opinion, 
sino transformar la opinion misma en la claridad y firmeza 
de una conviccion intclectual. 

(Apologia pro vita sua, pp. 199-200) 

Ed. BAC 

Desde el momento que me hice catolico, no ten- 
go, naturalmente, mas historia de mis ideas reli- 
giosas que relatar. Al decir esto no quiero decir que mi 
entendimiento ha permanecido odoso, o que haya de- 
jado de pensar en temas teologicos, sino que no tengo 
variadones que anotar ni he tenido angustia alguna de 
corazon. He estado en perfecta paz y contento, nunca 
he tenido una duda. Al convcrtirmc, no me he dado cuenta 
de cambio alguno, intclectual o moral, operado en mi espiri¬ 
tu. No he tenido concicncia de fe mas firme en la verdades 
fundamentales de la revelacion, ni de mas dominio de mi 
mismo. Tampoco he sentido mas fervor. Fuc como un llegar a 
puerto tras una borrasca, y mi felicidad, que entonces senti, 
pcrmanccc sin intcrrupci'on hast a el prescntc. 

Tampoco me ha supuesto turbadon alguna la acep- 
tation de los ardculos adicionales que no se encuentran 
en el credo anglicano. Algunos los creia ya, pero ningu- 
no de ellos ha sido para mi una prueba. Al ser redbido 
en la Iglesia Cat6iica hice profesion de ellos con la ma¬ 
yor fadlidad, y lo mismo siento al creerlos ahora. 

(Apologia pro vita sua, pp. 238) 
Ed. BAC 
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(Como contribution al Aho International de la Mujer) 

Algunas conversas 
de Newman 


Deda Newman acerca del Movimiento de Oxford en- 
tre los anos 1833 y 1841: "prosperamos y nos extende- 
mos". El Movimiento se extendia tanto a hombres como a 
muchas mujeres, si bien ellas no tomaban parte en su 
conducci6n. Algunas se hadan tractarianas porque sus 
maridos eran del Movimiento, como Elizabet Bowden, la 
esposa del gran amigo de Newman, John William Bow¬ 
den; y Mary Pusey, que ha sido descripta como la prime- 
ra esposa que se desempenase como una confiable asis- 
tente de investigation de un profesor ingles, mujer que 
cuando se cas6 mostraba poco interes en la religion, pero 
que se consagr6 a ella al final de su corta vida. Otras de- 
safiaron a sus familias para unirse al Movimiento, como 
Maria Rosina Gibeme, cuya familia era decididamente 
"evangelica". Una de las conversas, Emily Bowles, ha de- 
jado un informe sobre la evolud6n de sus opiniones reli- 
giosas que muestra la seriedad de sus investigadones y 
de su compromiso. Hondamente influida por los poemas 
de Newman en la Lyra Apostolica, quedo deslumbrada y 
tocada al ver y oir al escritor en un servido religioso en 
Littlemore al que fuera con su madre. Despu6s del servi¬ 
do, fue servido el almuerzo en el "monasterio" y la joven 
Miss Bowles estaba tan turbada que no pudo contestar 
cuando Newman se indin6 y le dijo estas misticas pala- 
bras "^Quiere un poco de polio?". 

Este pequeno incidente ilustra la veneracidn que 
Newman despertaba con frecuenda entre las damas trac¬ 
tarianas, una veneration que el trato de evitar. Seria fatil 
ver una posterior conversidn a la Iglesia de Roma -lo que 
de hecho sucedio con muchas de estas disdpulas- como 


(*) Joyce Sugg (Master of Arts de Oxford y Master of Arts de 
Birmingham) es una conversa, como Newman, y su interns 
por £1 es de larga data. Ha publicado una biografia breve de 
Newman, una antologfa de sus cartas, ensayos y artfculos. La 
ponencia que aqui damos a conocer constituye un resumido 
anticipo de su libro sobre las amigas de Newman, que saldrA 
el afio pr6ximo en Inglaterra bajo el titulo de Ever yours affly. 
Fue leida durante el Congreso Internacional Newman y la 
conversion, que tuvo lugar del 6 al 12 de agosto de este ano en 
Oriel College, Oxford. La autora tuvo la amabilidad de entre- 
gamos el texto a nuestro pedido, por lo que le reiteramos 
nuestro agradedmiento. 


por Joyce Sugg (*) 
(Traduccion de Ines de Cassagne) 

el resultado de su extrema dependencia intelectual y 
emotional respecto de el. Sin embargo, las que mds lo ad- 
miraron demostraron claramente su sinceridad. Miss 
Bowles entr6 a la Iglesia Cat61ica antes que 61; y lo mis- 
mo Mary Holmes, inteligente maestra, conodda por su 
incansable pasar de puesto en puesto y por su clara e in- 
comoda admiratidn por Mr. Newman (al punto que le 
dijese 6ste "No soy venerable y nadie puede hacer que lo 
‘ sea"). Miss Gibeme, amiga de toda la familia Newman e 
incansablemente fiel a John Henry desde el prindpio, es 
mas sospechosa: era inevitable quizas que lo siguiera en 
su camino a Roma. Sin embargo, en fecha posterior se hi- 
zo monja en un convento de Frantia, sabiendo que pro- 
bablemente no lo iba a ver nunca mas. En documentos 
tales como el relato de Miss Bowles o las cartas de Miss 
Holmes se puede trazar el proceso de la evolutidn: pri- 
mero hacia maneras catdlicas de pensamiento y devo¬ 
tion, y despues hacia la creencia en la autoridad de la 
Iglesia Cat61ica Romana. Tambi6n hay un evidente cred- 
miento moral: Miss Gibeme tenia un impetu fuera de lo 
comfin, demostrada cuando fue a Italia para juntar el tes- 
timonio de mujeres para el juido de Achilli, y en su vida 
posterior desarrolld por necesidad un desasimiento que 
no le era connatural. 

Cuando se establedd como sacerdote catolico en el 
Oratorio, Newman tuvo muchos contactos con conversas: 
viejas amigas como las tres mendonadas, algunas conod- 
das en su 6poca anglicana, otras que conoci6 despu£s. 
^Que significa entonces hablar como lo hacemos de "con¬ 
versas de Newman"? A algunas mujeres, por derto, las 
recibid el en la Iglesia Cat61ica. Pero de hecho muchas 
mds fueron las recibidas por otros sacerdotes, con fre- 
cuencia por un jesuita de Londres, el P. Brownbill, un 
hombre sereno descripto por varias damas como un Ca¬ 
ballero granjero, poseedor de grandes orejas coloradas. 
Newman fue mas importante como un consejero, singu- 
larmente sensible, que actuaba habitualmente escribien- 
do cartas. No debe pensarse que las llevaba en brazos por 
medio de las cartas. M6s bien 61 era un hombre con la 
pluma siempre en la mano (^acaso no rezaba componien- 
do y escribiendo oradones y meditaciones?) y se tomaba 
todo el trabajo necesario para asesorar personalmente las 
particulares necesidades de quien le preguntaba, o de un 
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amigo en crisis. Con algunas mujeres mantuvo una amis- 
tad muy cercana. Asi fue con Miss Bowles y, puesto que 
ella siguio poniendolo en un especial pedestal sacerdotal, 
considero esto, de su parte, como una rierta retiprocidad: 
de hecho, sin ella no puede existir una real amistad. Miss 
Bowles habia sufrido frustraciones y decepciones: habia 
tenido disputas con la Madre Cornelia Connolly, en cuya 
nueva congregation entrara, y el consejo de Newman fue 
que abandonase esa Sociedad del Santo Nino Jesus. Ella 
se habia ganado un rol directivo en su vida de hermana 
en dicha congregation activa de educadoras, y, despues 
que dejo el convento, su inteligentia y energia considera¬ 
bles no fueron totalmente empleadas, por mbs que llevo 
una vida util visitando a los pobres y escribiendo libros. 
Trato de influir en materias de Iglesia a traves de New¬ 
man, urgiendolo a utilizar su poderosa influencia con 
mayor libertad. La respuesta de Newman fue franca: le 
explicaba las obligationes que sobre el pesaban, puestas 
por la autoridad; y asi, gracias a que Miss Bowles lo ur- 
gia, tenemos algunas cartas importantes que nos mues- 
tran su mente, sus frustraciones y el tono eclesiastico de 
la epoca. Tal es la carta (bajo rbtulo de "muy privada") 
que le escribio en mayo de 1863 (LD Vol. XX, p.445-448), 
informandola acerca de las cadenas que lo ataban y le 
eran impuestas por autoridades edesibsticas. 

Los conversos y los que encaraban un cambio de reli- 
gi6n parecen haber dado por descontado que Newman 
estaba siempre a su disposition, listo para retibir cartas, 
explicar puntos doctrinales, dar consejo y apoyo. Asi 
pues, ademas de las allegadas, hubo un extenso circulo 
de mujeres que le escribian, a veces para pedirle ayuda, a 
veces para contarle que lo que mbs les habia influido ha- 
bian sido sus ejemplo y sus libros. El espectro de sus co- 
nocidas era amplio: a el recurrian damas con titulo como 
tambien una pobre costurera de Scaborough. Jane Todd, 
quien le demostraba su gratitud cosiendo y proveybndo- 
lo de ropa interior. Newman expuso la doctrina a muje¬ 
res formadas e inteligentes, y tuvo muchas seguidoras 
entre las jovencitas, hijas de conversas que a su vez que- 
rian convertirse, quienes le escribian cartas ingenuas, y le 
hacian tortas o estuches para plumas. 

Algunas de esas conversas tuvieron que luchar mucho 
antes de poder pedir ser recibidas en la Iglesia Catblica, y 
es instructivo observar con exactitud cuales fueron sus 
dificultades. Muchas de eilas se veian retenidas por los 
lazos de familia, en una epoca en que una mujer depen- 
dia mucho de su marido, sus padres u otros parientes. 
Elizabeth Bowden, por ejemplo: precozmente viuda, era 
financieramente independiente, pero constrenida en sus 
actividades por su cunado, Henry Bowden. La situaci6n 
muestra tierta ambivalentia: le resultaba bien este tipo de 
soporte, pero indudablemente, cuando pensaba hacerse 
catblica, fue hostilizada por Henry Bowden, quien le da- 
ba clase y le prescribib un curso de apologbtica anglicana. 
Era bl un militar que sentaba sus opiniones con la clari- 
dad de un soldado. Por fin, no s61o se convirtib ella, con 
sus cuatro hijos, sino tambien el. Un caso interesante de 
familia atrapada por diferentias religiosas y dudas fue la 
de William Froude, el hermano menor de Hurrell. Casa- 



Iglesia anglicana de Littlemore que Newman 
construyo alii mientras era vicario de Oxford y 
tenia a su cargo el cuidado pastoral de esa 

pequena poblacion 

do con una mujer inteligente y sensible, Catherine Holds- 
worth, eran ambos amigos intimos de Newman y le escri¬ 
bian regularmente. Hubo un momento en que Newman 
estuvo convencido de que los dos se harian catbiicos, pe¬ 
ro William, ingeniero naval y ferroviario y arquitecto de 
nota, permanecio firme en su agnosticismo. En cambio, 
sus mujer se convirtib, al igual que sus hijos, excepto una 
hija que, para gran dolor de su madre, murib de tubercu¬ 
losis a los diecisbis anos sin haber llegado a la Iglesia Ca- 
tolica. La senora Froude comprendia las dificultades de 
su marido, jefe de una gran familia que tenia opiniones 
distintas a la suya: tuvo que soportar, por ejemplo, el 
problema de asegurarle una carrera universitaria a su ca- 
tolico hijo mayor, y el tiempo en que otro hijo pensaba 
hacerse sacerdote. Por su parte, William Froude era ex- 
traordinariamente tolerante. Eran una pareja notable, cu¬ 
ya honestidad de conciencia les permitio vivir sin divi- 
sibn ni rencor. 

Como muchas conversas, Mrs. Froude habia dedicado 
mucho tiempo a leer libros, estudiar, orar y vacilar antes 
de llegar a aceptar la Iglesia Catolica. Estas mujeres te- 
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man dificultades doctrinales, pero su mayor fuente de in- 
quietud provenia de las devociones catolicas: Retroce- 
dian ante las floridas plegarias marianas usadas por los 
catdlicos italianos y franceses y las turbaba la atmosfera 
nada inglesa que las rodeaba cuando visitaban iglesias en 
el extranjero. Esto no era un asunto futil -y si hubieran si- 
do influidas por el tractarianismo hubieran sabido que 
las posiciones doctrinales no pueden separarse de la 
prSctica devocional. La conversion no consiste en dar 
simplemente un asentimiento intelectual. Newman les 
proponia usar solidos libros catdlicos de piedad, como el 
Jardin del alma, les pedia que aprendieran a rezar el rosa- 
rio, y apartarse de aquellas formas foraneas de devocidn 
que encontraran chocantes. A una dama le escribia: "No 
veo que haya que forzarse uno a usar manuales de ejerri- 
cios que no le sean afines". Asi y todo, le prevenia a Mrs. 
Froude que el catolicismo podria no resultarle una reli¬ 
gion afin o connatural "pues Ud ha sido educada en otra 
forma desde su juventud". 

Hubo una conversa a quien le sucedio volver a extra- 
nar la religidn de su juventud: lady Georgiana Chatter- 
ton. Era una viuda que mantuvo el apellido de su primer 
marido al contraer segundas nupcias con Edward Henea- 
ge Dering. En 1865, ambos fueron recibidos por Newman 
en la Iglesia Catdlica, junto con una sobrina, ya grande, 
de lady Georgiana. Despues se fueron a vivir a una anti- 
gua mansion de campo, en Warwickshire, con un amigo 
de Dering, Marmion Ferrers, que se cas6 con la sobrina. 
Formaban un cuarteto muy consciente de su religion y al¬ 
go excentrico pues adoptaron viejas costumbres y una 
manera de vestir andgua. Dering y su esposa escribian y 
publicaban libros y las dos mujeres pintaban. Los Ferrers 
eran una familia cat61ica de larga data, y uno de los pro- 
blemas de lady Georgiana fue justamente la importancia 
que se le daba al concepto de familia en esa vieja casa, 
donde habia escondites para sacerdotes que databan de 
la dpoca Isabelina, junto con escudos y trofeos que testi- 
moniaban el orgullo de ser una familia con una larga his- 
toria de "recusantes" (1). Lady Georgiana, consciente de 
su propia tradicion familiar -su padre anglicano tenia 
prebendas en Winchester-, se preguntaba si no habia 
traicionado a sus antepasados. Parecia que estos escrupu- 
los no la afectaban, pero acabo reconcilidndose con su 
primera Iglesia un ano antes de su muerte, sobre todo 
por las cartas que pacientemente le enviara el obispo 
Ullathome. 


(1) "Recusants" eran llamados quienes, en el siglo XVI, se ne- 
gaban a aceptar la religion anglicana, impuesta por el Estado, 
y querian mantenerse en su fe catdlica. Para evitar la persecu- 
ridn de que eran objeto, sobre todo bajo el reinado de Isabel I, 
estas familias se retiraban al campo, donde educaban a sus hi- 
jos y luego los enviaban al continente para completar sus estu- 
dios, y en muchos casos, ordenarse sacerdotes. £stos volvian 
dandestinamente a Inglaterra, para administrar los sacramen- 
tos y demds servicios sacerdotales. Estas familias conservaron 
hasta el siglo XIX los viejos usos de la Iglesia Catdlica, anterio- 
res a los del Concilio de Trento, que en ese siglo XIX se intro- 
dujeron en Inglaterra despues de la ley que permitid el culto 
catdlico. 


Ella y muchas conversas sufrieron el sacudon de la 
definicidn de la infalibilidad papal, promulgado por el 
Primer Concilio Vaticano. A sus dudas y temores contri- 
buyo la campana que hacian los ultramoptanos exageran- 
do las propuestas del Concilio. Abundan las cartas dirigi- 
das entonces a Newnan, tanto por sus viejas amigas co¬ 
mo por damas que nunca le habian escrito antes. Pode- 
mos calibrar la magnitud del vuelco por el hecho de que 
la piadosa Emily Bowles le declard a Newman que deja- 
ria la Iglesia. Este le replied con toda calma que ella no 
haria tal cosa y que si se llegaba a promulgar el dogma de 
la infalibilidad (se lo estaba discutiendo en 1869) ella des- 
cubriria que no le significaba la menor diferencia. 

En efecto. Miss Bowles continud en su linea, luchando 
por mantenerse en la ortodoxia, orando y trabajando. Es- 
ta fue, por rierto, la meta de todas las conversas, y consti- 
tuye uno de los aspectos mas interesantes de la historia 
eclesial de la pasada centuria: edmo condudan estas mu¬ 
jeres su vidas catolicas. Este asunto podria resumirse di- 
dendo que eran industriosas y que cumplian con todo ce- 
lo lo que emprendian y se proponian porque apenas se 
inidaba entonces el movimiento de emandpacion de las 
mujeres y que no era un movimiento que contara con 
mucho apoyo ni entre la dereda catdlica ni entre las mis- 
mas conversas. 

Muchas de ellas sdlo se consagraban a ser esposas y 
madres cristianas. Newman nunca subestimo la impor- 
tanda de la mujer en esta esfera: debe haber sido uno de 
los pocos educadores de su tiempo que fundara una es- 
cuela para muchachos teniendo muy en cuenta las opi- 
niones de sus madres. Establedo matronas o "Damas", y 
la Dama prindpal fue Frances Wooton, viuda y conversa 
con la que tenia amistad desde la epoca en que ambos 
eran anglicanos. Valoraba mucho sus opiniones y la 
crianza de sus hijos, y creia que sin las matronas no con- 
seguiria en su escuela un tono catdlico. 

Las mujeres solteras, que constituian una alta propor- 
ddn en buena parte del siglo, realmente obtuvieron una 
nueva posibilidad al consagrar sus vidas en las congrega- 
dones activas de hermanas que estaban proliferando tan- 
to en Inglaterra como en el continente. Tambien hubo 
hermandades anglicanas. Una conversa, Lavinia Wilson, 
dio el dificil paso desde un convento anglicano a la Igle¬ 
sia Catdlica y entonces entrd en otro convento. Newman 
la trato con gran temura. 

Newman ayudo a varias conversas en busqueda de vi- 
da religiosa. Sophy Ryder, que se hizo monja del Buen 
Pastor, le habia pedido dedicarse a las que los que los 
victorianos ilamaban "mujeres caidas" y entrd en dicha 
congregacion tras haber obtenido su aprobacidn. En 
cuanto a la hija mayor de Elizabeth Bowden, Marianne, a 
£1 le hubiera encantado que eligiese una congregacidn ac- 
tiva, mas ella deseaba la vida contemplativa y entrd el la 
Visitaridn de Westbury. 

Newman estuvo en contacto con varias mujeres que 
fundaron congregariones, en especial con la Madre Mar¬ 
garet Hallaham, que emprendio la comunidad de Domi- 
nicas, cuya casa madre se halla en Stone, Staffordshire. 
No era ella una conversa, pero su nueva comunidad se 
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fortalerio mucho por el influjo de j6venes conversas, mu- 
chas de las cuales eran amigas de Newman. La Madre 
Margaret era una mujer notable, plena de fortaleza y san- 
tidad, pero de poca instruction. Decla en los primeros 
tiempos que necesitaba postulantas que pudiesen ayu- 
darla con el latin y el canto para el ofitio y el coro, y tam- 
bi£n necesitaba mujeres capaces de organizar la ensenan- 
za y las tareas de tradudr textos latinos para que su regia 
pudiese ser estructurada y aprobada. Su mejor ayuda fue 
la hermana Mary Imelda Poole (Minnie Ruscom be Poo¬ 
le), hija de un procurador de Bridgewater que fuera ar- 
diente tractariano. Newman la dta en la Apologia, descri- 
biendola como una "dama dotada y muy seria" que le 
habia escrito en el tiempo que precedib a su conversibn. 

Otra fundadora fue Fanny Margaret Taylor. Siendo 
anglicana habia viajado con las enfermeras de Florence 
Nightingale a Crimea, donde vio y admirb la piedad de 
las monjas catblicas y de los soldados irlandeses, y se 
convirtib al catolicismo. Se escribi6 con Newman mien- 
tras se dedicaba al periodismo religioso y publicaba El 
mes antes de que lo tomaran los jesuitas. Posteriormente 
fundo las Pobres Servidoras de la Madre de Dios, congre- 
gad6n que trabajaba con los pobres. 

Newman tuvo mucho que ver con la vocation religio- 
sa de Catherine Bathurst, quien se convirti6 en 1850 y tra- 
bajo para los Oratorianos emprendiendo una escuela de 
ninas y un orfanato. Era una mujer muy competente pero 
interiormente nerviosa y escrupulosa. Newman la anim6 
durante anos, con padenda y firmeza, y una vez le llego 
a decir que se comiese sus escrupulos con el pan y la 
manteca del desayuno. Por fin ella fundo otra comunidad 
de Dominicas con una escuela de ninas en Harrow. 

Pero no fue ella la unica mujer que le ayudara en el 
Oratorio con el trabajo parroquial, si bien parece haber 
sido la mas eficaz. Muchas mujeres formaron asotiatio- 
nes pias o trabajaron individualmente ayudando a las fa- 
milias pobres, a los huerfanos, y a las muchachas pobres, 
a quienes entrenaban y colocaban como sirvientas en ca- 
sas de familia. Recolectaban fondos, ensenaban, conforta- 
ban y animaban a los recalcitrantes. En tanto Mrs Bow¬ 
den actuaba como una espede de madre del Oratorio de 
Londres, juntando grupos de mujeres para ordenar la ca- 
sa y proveyendo comida y bebida a los sacerdotes, por su 
parte Miss Bowles visitaba los barrios pobres londinen- 
ses con tanta asiduidad que una vez Newman le envi6 
dinero, no para sus obras caritativas, sino para sus carita- 
tivas botas y paraguas. La mujeres dieron considerables 
, sumas de dinero para iglesias, equipos de parroquias y 
conventos -y esto en un tiempo en que muchas no eran 
duerias de sus finanzas, ya que reden en 1890 se promul- 
g6 la Ley de propiedad de la mujer casada. Mrs Bowden, 
viuda desahogada, hizo construir una iglesia en Fulham. 
Pugin, que la proyecto, insistio en hacer un tabique entre 
el santuario y la nave que, para su gran disgusto, ella hi¬ 
zo derribar despues. Lady Olivia Acheson era una joven 
conversa de fortuna que se empenb en ayudar en la pa- 
rroquia del Oratorio de Birmingham hasta que decay6 su 
salud; murio de tuberculosis dejando a los oratorianos 
un importante legado. Otra arist6crata conversa, lady 


Georgiana Fullerton, que no era conversa de Newman 
pero si corresponsal suya, gasto mucho tiempo, energia y 
dinero para los pobres de Londres mientras su marido 
dirigla la parte comercial de sus numerosos emprendi- . 
mientos. 

Lady Georgiana constituye el ejemplo mas notable, 
entre las cat61icas, de un fenbmeno de la Inglaterra victo- 
riana: el de mujeres apasionadas por escribir novelas con 
intention de instruir y convertir. La mas conocida en este 
gbnero es una protegida de Keble, Charlotte Mary Yonge. 
Pero tambibn las cat61icas, especialmente las conversas, 
fueron prolificas y ardorosas escritoras, y al parecer no 
les costo encontrar editores pues habia un publico 3vido 
de tales historias. Emily Bowles publicb tanto novelas co¬ 
mo poemas y textos escolares. Tambien escribi6 novelas 
una conversa angloirlandesa, Geraldine Fitzgerald; 
Fanny Taylor escribib novelas y un relato de sus expe- 
riendas en Crimea y asimismo editaba dos diarios reli- 
giosos. Algunas damas, que no tertian talento para crear 
personajes y tramas, escribieron vidas de santos o tradu- 
jeron obras religiosas del frances o italiano. Una de las es¬ 
critoras mas prolificas fue lady Georgiana Chatterton, y 
por cierto mas exitosa que su marido, Edward Dering, 
quien tambien publicaba. Se diria que casi todas las serio- 
ras piadosas hideron ensayos de este tipo. Tratb de ha- 
cerlo Miss Holmes, la maestra, pero fracasb; y Miss Gi- 
beme escribib en su epoca tractariana una piadosa histo- 
ria para ninos que no resultb, por lo que se dedico a la 
pintura, para la cual tenia talento. Newman, que tambien 
escribib historias, animaba a escribir a las conversas. No 
sblo leia los libros que les mandaban sino tambien les ha- 
da con frecuenda detaUadas criticas, urgiendo a las auto- 
ras para que se concentrasen mbs en la presentation y ac- 
dbn de los personajes que en las exhortaciones interpola- 
das. Miss Bowles opinaba que uno de sus actos mas ama- 
bles era este: escribirle extensamente sobre uno de sus li¬ 
bros estando el como estaba tan cansado y recargado. 

Escribir era algo que se podia hacer en casa, por lo que 
resultaba una actividad aceptable para las mujeres ins- 
truidas. Y la cantidad de libros que pergenaron esas mu¬ 
jeres atestigua su celo y laboriosidad, y a la vez nos reve¬ 
la las fuerzas que obraban entonces. Asimismo nos mues- 
tra que limitado era entonces el espacio reservado para 
una mujer. Hay un marcado contraste con la situation re- 
cientemente descripta por el Papa; al animar a las muje¬ 
res al trabajo, se dirige a ellas con estas palabras: "estais 
presentes y activas en todas las Sreas de la vida social, 
econbmica, cultural, artistica y politica". Esto es precisa- 
mente lo que no ocurria con las mujeres victorianas, y ni 
Newman ni sus conversas pudieron ver la cabal impli- 
cantia de la teoria newmaniana: que la Iglesia necesitaba 
un laicado activo y bien formado. 

Lo que esas mujeres solo pudieron ver claramente fue 
que era una benditibn el haberles tocado un sabio y santo 
amigo y consejero. Newman fue para ellas lo que Walter 
Mayers habia sido para £1 en su adolescencia, "el instru- 
mento humano del comienzo de la divina fe", o bien el 
que ayudo a que esta fe se arraigase y creciese. 
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M Antes de convertirse, (la persona) no 
pnede ver mas claro. La luz es como la 
recompensa de los cjue, por un ado de 
la voluntad, por el dictado de la 
prudencia y de la razon, abrazan la ■ 
verdad en ese punto en que la 
naturaleza seencoge como un cobarde, 
no llega. Hay que aventurarse. Antes 
de la conversion, la fees una aventura; 
despues es un don. Se acerca uno a la 
Iglesia por el camino de la razon, pero 
para entrar hay que seguir la luz del 
Esplritu". 99 


(Loss and Cain, version castellana, pp. 328) 



